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WPROWADZENIE

W kazdej kulturze, i to niezaleznie od stopnia jej rozwoju, $wigta, odwotujac si¢ do
znaczacych wydarzen mitologicznych, religijnych czy realnych, manifestuja, utrwalaja
i odnawiaja wartosci pozadane i system normatywny. Zauwazmy, na co zwracal uwage juz
Joachim Wach, ze zorganizowane mity zawieraja wtasnie Ow pierwiastek normatywny. Pisat
w jednej ze swych prac: ,,Wielka idea powszechnego, kosmicznego, moralnego i rytualnego
porzadku (...) narzuca wiazace zobowigzania (...). Reguly postepowania i moralnosci
stanowia wyraz potrzeby ,realizacji” boskiego porzadku, od ktorego zalezy egzystencja
i dobrobyt ludzkosci lub poszczegodlnej grupy ludzkie;j™.

W sensie spotecznym stuza $wigta takze zachowaniu réwnowagi, ,,wzmocnieniu wigzi
spotecznych” i ,,jednoczacych wszystkich wspolnoty duchowej”. Trzeba si¢ tez zgodzi¢ z ks.
Mieczystawem Malinskim gdy stwierdza, iz samo ,,S§wigtowanie jest to przezywanie swojego
cztowieczenstwa w najwazniejszych kategoriach egzystencjalnych”. Za znakomitym za$
humanista 1 etnologiem Mircea Eliade mozna powiedzie¢, ze prawdziwa samorealizacja
cztowieka moze nastapi¢ tylko w realiach czasu i przestrzeni swigtej.

Taki stan najpelniej mozna osiagna¢ odwotujac sig, czy mowiac wprost, partycypujac w
swigcie, obrzedzie czy tez rytuale. Wyjasni¢ tu tylko trzeba pewna roznice w sposobie
realizowania 1 odnawiania mitu przez wymienione kategorie kulturowe. Otoz dwie pierwsze
kategorie, gldwnie za$ $wigto, odnosza si¢ bezposrednio do mitu i zwiazanych z nim
wartosci, Sa to ,,mity w akeji” 1 kazdorazowe odtwarzanie wydarzenia mitycznego wiaze si¢
Z na nowo przezywanym dramatem 1 odnowieniem wartos$ci. Jest to tez znamienna fabularna
racjonalizacja tego, co §wigte, i co si¢ w danym momencie swigtuje. Natomiast rytuaty sa juz
wyraznie uproszczong forma odtwarzania mitu. Sens pierwszych polega gltownie na
kazdorazowej kreacji wartosci pozadanej i akceptowanej. Pamigtaé przy tym nalezy, co
wyraznie podkresla jeden z najznakomitszych umystow naszej doby, Claude Levi-Strauss, iz
przekaz zawarty w micie to nie tylko konkretne fabula, ale co§ wigcej. Chodzi po prostu o
zespot tresci dostgpnych nosicielom danej kultury tylko w sferze nieartykutowanej
pod$swiadomosci grupowej. Typowy mit opowiada o tym, co dokonalo si¢ ,,u poczatku”
czasu. Opowiada o tym co stato si¢ in illo tempore. Zgodnie z koncepcjami badaczy mitu w
kulturach nizszych pelni on taka funkcje, jak w kulturach wyzej zorganizowanych doktryna
religijna. Przedmiotem naszych rozwazan jest $wigto religijne, to jest rok koscielny
prezentowany na przyktadzie pewnej konkretnej spotecznosci. Zatem obiekt naszych badan,
ktorym jest swigto kosciota katolickiego odwotuje si¢ do Starego 1 Nowego Testamentu, a
takze do Tradycji. Ale tak jak w klasycznym micie, cho¢ w tym przypadku mamy do
czynienia z ,,przekazem $wigtym i objawionym”, nast¢puje odwotanie do Prapoczatku, takze
do poczatku cztowieka.

Swigto i $wigtowanie maja charakter zdecydowanie pozautylitarny. Petnig przy tym
wielorakie funkcje. Jako takie nie maja nic wspolnego z praca czy odpoczynkiem. Dlatego
nie sa prostym, a w zasadzie jakimkolwiek odtworzeniem czy nawigzaniem do procesu pracy
1 produkcji. Michait Bachtin, rosyjski badacz wrgcz stwierdza: ,,Kazde §wigto jest pierwotna,
niezmiernie wazna pierwotna forma ludzkiej natury. Nie mozna go wyprowadzaé (...) z
praktycznych warunkow 1 celow pracy spotecznej, czy — wulgarniej jeszcze — z
biologicznych (fizjologicznych) potrzeb okresowego odpoczynku. Swicto zawsze miato
istotna 1 bardzo wazna tres¢ swiatopogladowa”.




Ze wzgledu na temat naszych rozwazan nieodzownym jest odwolanie si¢ do sposobow
tradycyjnego myslenia o czasie. Zauwazmy, ze podstawowe cechy $wigta, eksponowane w
wigkszosci uj¢¢ definicyjnych, wykazuja gltownie jego odmienno$¢ od codziennosci.
Atrybutem codziennoéci jest praca. Tu na Gérnym Slasku znojna praca nie tylko rolnika ale i
robotnika zatrudnionego w kopalni czy hucie. Ale to rowniez znojna 1 cierpliwa praca matki i
zony. Z kolei $wigto - to po prostu - nie praca. Ta zasadnicza rdznica jest zreszta w
przypadku $wigta wymagana przez rozne formy kulturowego nakazu, a nawet przymusu.
Zgodnie za§ z Prawem Kanonicznym ,,Zados¢uczynienie nakazu §wigtowania obejmuje dwa
obowiazki:

1.uczestniczenie we Mszy §w.,

2.powstrzymywanie si¢ od codziennych prac”.

W konsekwencji byl, ale i jest, odczuwany 1 obiektywnie wyrozniany zarowno wiasnie
czas S$wiateczny, jak 1 czas codziennosci. Wynikaja z tego okreslone konsekwencje
spoteczno-kulturowe. Znajduja one swoje odbicie w $wiadomosci spotecznej 1 sferze
zachowaniowej. Z cala pewnoscia fundamentalne znaczenie dla tego problemu, i to tak w
perspektywie badan antropologicznych, jak i1 socjologicznych, ma proces ,,uhistorycznienia
Swiadomosci cztowieka”.

Po tych uwagach, ktore trudno pomina¢ podejmujac probe prezentacji kultury Swiatecznej
Bierunia I okolicy, sprobujemy jeszcze zwrdci¢ uwage na pewne zagadnienia zwigzane z
samg ,ideologia” roku koscielnego. Ot6z podejmujac si¢ analizy wybranych aspektow
chrzes$cijanskiego kalendarza S$wiatecznego trzeba zwtlaszcza podkresli¢ chrystocentryzm
roku koscielnego. Bez $wiadomosci tego podstawowego uwarunkowania i podstawowej
determinanty trudno przyja¢ jakakolwiek prébe analizy. Zauwazmy tez, ze w procesie
historycznego rozwoju roku §wiatecznego w Kosciele juz w zasadzie od pierwszych wiekow
ksztaltowa¢ si¢ poczat kult meczennikow 1 Swigtych (ktorych zycie jest przeciez
potwierdzeniem sensu Jezusowej ziemskiej biografii), a takze kult Matki Boskiej, czy
wreszcie nawet anioldw. Proces ten nie doprowadzit jednak do naruszenia naczelnej zasady,
1z — jak to powiadaja teologowie — ,,Stoficem roku koscielnego jest Chrystus”, a zalazkiem
roku jest niedziela, czyli po prostu ,,mata Wielkanoc”.

Zasygnalizowany Chrystocentryzm ma wymiar historyczny, bo widoczny jest ,,w
przezywanych tajemnicach pobytu Jego na naszej ziemi; mistyczny — poprzez taske i stowo
swojej Ewangelii, ktore rozdziela; eucharystyczny — kiedy na naszych ottarzach sktada si¢
za rodzaj ludzki jako ofiara (...). Dlatego kazdy dzien liturgiczny koncentruje si¢ na stole
ofiarnym ottarza. Tam wypehnia si¢ codziennie liturgia Kos$ciota”.

Zywiolowy proces rozwoju $§wiat trwat przez wiele wiekow i trwa nadal. W poczatkach
chrzescijanstwa byty ustanawiane przez biskupdéw. Dopiero od IX wieku dla catego Kosciota
zaczgli je ustanawia¢ papieze. Modyfikacji bylo wiele, a w tym migdzy innymi za czasow
Piusa y, Urbana VIII, Piusa X czy ostatnio Pawla VI. W wielu krajach i regionach istniejq tez
swigta, ktore sa zwlaszcza dla nich typowe. Uksztaltowaly si¢ tez narodowe struktury roku
koscielnego. Tak bylo w Polsce, tak bylo i jest rowniez w regionie gornoslaskim. W jego
realiach uksztattowat si¢ kalendarz swiateczny, ktory mial wylacznie cechy ludowe. Dopiero
w drodze ewolucji, ,,opadu kulturowego”, a takze zapozyczen i1 wpltywdw obcych
nastgpowata jego modyfikacja. Zawsze jednak 6w prymat ludowosci byt wyrazny, bo lokalna
struktura spoteczna miata do wilaczenia czeSci Gornego $laska do Polski w 1922 roku
charakter niepeiny.

Lokalny kalendarz $wiateczny znamionowala swoista ,,otoczka kulturowa”, ktora byla
przejawem ztozonego procesu folkloryzacji tresci oficjalnych i1 nasycania ich watkami
lokalnymi. W efekcie tak jak 1 na innych obszarach z rokiem koscielnym w bezposrednim
zwiazku pozostawal charakterystyczny kompleks obrzedéw i zwyczajow dorocznych. Pehnity
one wielorakie funkcje 1 wlasnie ze wzgledu na owe funkcje etnologowie zwykli wyr6zniac:




1 — przyrodnicze,

2 —gospodarcze, agrarne, hodowlane,

3 —zapewniajace czlowiekowi zycie, zdrowie, powodzenie, bogactwo...,

4 —recepcyjne,

5 —religijne oraz kultowe,

6 —o charakterze rozrywkowym.

Jest to kategoria zjawisk kulturowych majacych niezwykle ztozona proweniencje (m. in.
rzymska, grecka i tzw. poganska), ale w realiach tradycyjnej kultury chtopskiej stanowity one
w miar¢ spojny (synkretyczny) system. Odzwierciedlal on ludowa ontologi¢. Pozwolg tu
sobie na pewna dygresje, nie pierwsza i1 nie ostatniag. Otd6z w czasie prowadzonych w
Bieruniu badan, a byto to chyba w 1977 roku niechcacy wskazatam na odlegla proweniencj¢
pewnego zwyczaju. Wzbudzito to olbrzymie zainteresowanie mojej informatorki.
Pozostawita mnie w mieszkaniu 1 wyszla po sasiadkg. Niedlugo zjawity si¢ 1 inne. Te
podowczas ponad 80 letnie kobiety zafascynowane korzeniami naszej Srodziemnomorskiej
kultury odwzajemnity mi si¢ w sposob niezwykly. Wprowadzity mnie w bogactwo lokalne;j
kultury $laskiej, w bogactwo kulturowe spotecznosci, w ktorej zyty. Powro¢my jednak do
przerwanego watku. Ot6z Jerzy Pospiech, znawca problemu $wigtowania, autor
kompetentnego studium o zwyczajach i obrzedach dorocznych na Slasku podkresla ,rozlegte
powiazania prawie catego dorocznego $wigtowania ludu S$laskiego z liturgika i1 rytuatlem
Kosciota katolickiego (na Slasku cieszynskim — protestanckiego)”. Bazujac na materiale
etnograficznym pochodzacym juz z II polowy XIX wieku, ale sigga rowniez do
wspodlczesnosci, dokonat niezwykle bogatej prezentacji §laskiego kalendarza obrzedowego.
W mniejszym za$ zakresie pokazat same swigta. To jednak one byty podstawa klasyfikacji
i analizy. Jerzy Po$piech omoéwit kolejno: Swietego Marcina (11 listopada), Adwent,
Andrzejki (29 listopada), Swietej Barbary (4 grudnia), Swigtego Mikotaja (6 grudnia),
Swietej Lucji (13 grudnia), Przadki, Skubaczki, Boze Narodzenie (25—26 grudnia),
Swietego Jana Apostota (27 grudnia), Swictych Mtodziankéw (28 grudnia), Kolednikow,
Ludowe widowiska $wiateczne, Kolede koscielna, Stary Rok (Sylwester) 1 Nowy Rok (31
grudnia 1 1 stycznia), Trzech Kroli (6 stycznia), Matki Boskiej Gromnicznej (2 lutego),
Swietego Blazeja (3 lutego), Swictej Agaty (5 lutego), Migsopust (karnawat), Ostatki,
Swietego Grzegorza (12 marca), Wielki Post, Srode popielcowa, Wielki Tydzien, Marzanng
1 gaik, Niedzielg Palmowa, Wielka Srode, Wielki Czwartek, Wielki Piatek, Wielkg Sobote,
Wielkanoc, Swigtego Jerzego (23 kwietnia), Swigtego Marka (25 kwietnia), 1 Maja,
Swictego Urbana (25 maja), Zielone Swiatki, Boze Cialo, Swictojaniskie sobotki (24
czerwca), Dozynki, Matki Boskiej Zielnej (15 sierpnia), Swigtego Rocha (16 sierpnia),
Swietego Michata (29 wrzesnia), Wszystkich Swigtych i Dzien Zaduszny (1 i 2 listopada).
PrzytoczyliSmy ten rejestr w petni, aby tym samym odda¢ bogactwo i strukture $laskiego,
roku $wiatecznego 1 obrzgdowego. Nasza prezentacja nie bgdzie tak obszerna 1 to z tego
przede wszystkim powodu, ze w interesujacym nas Srodowisku wiele tradycyjnych
zwyczajow ludowych juz nie istnieje ze wzgledow obiektywnych. W realiach miejskich, lub
wiejsko-miejskich konkretne zespoty kulturowe pochodzenia chtopskiego nie maja juz racji
bytu. Nie istnieja bowiem warunki uzasadniajace ich trwanie. Z takim wtasnie fenomenem
stykamy si¢ w przypadku omawianego obszaru, cho¢ zarazem fascynujace jest zarazem
trwanie wielu faktow, wytwordéw, zachowan i wartosci, ktore sa nieodlacznie zwiazane z
tradycyjnym obliczem kulturowym ziemi gornoslaskiej.

Nasza prezentacja nie bedzie tez tak bogata, jak w przypadku analizy Pospiecha, gdyz
bogactwo kultury §wiateczno-obrzedowej znamienne jest zwlaszcza dla modelu kultury
tradycyjnej. Tymczasem obiektem naszego zainteresowania jest okres od mniej wigcej
poczatku naszego wieku do wybuchu II wojny swiatowej. Wtedy zas nawet w realiach
spotecznosci wioskowych nastgpowata dekompozycja struktur tradycyjnych. Tym bardziej




proces ten postgpowal w realiach miejskich. Niemniej jednak znoéw nalezy si¢ zastrzec
1 jednoznacznie stwierdzi¢, ze goérnoslaska kultura plebejsko-miejska, to znaczy gltownie
robotnicza, bo ona decydowala o charakterze tej kultury, zachowywata swoja stabilnos¢. Po
prostu istniato w Slaskiej rodzinie robotniczej wyrazne przywiazanie do tego co
odziedziczono po antenatach. Tak bylo réwniez w Bieruniu. Tak jak w innych
miejscowosciach, tak i tutaj rodzina ogniskujaca si¢ wokot matki kultywowala tradycje.
Zwlaszcza za$ kultywowano tradycje $wiateczne, bo one byly zwiazane z religia, ktéra tu
zawsze odgrywata decydujace znaczenie.

W naszej analizie skoncentrujemy uwagg na dwoch kompleksach swigtowania. Cho¢ beda
one przez nas wyodrebnione i omawiane oddzielnie to jednak razem tworza zwarta logiczna,
dogmatyczna, a takze liturgiczna catos$c. Pierwszy z tych kompleksow to centralne kategorie
swigtowania, a drugi — pozacentralne kategorie.

I. CENTRALNE KATEGORIE SWIETOWANIA

Ze wzgledu na Chrystocentryzm roku koscielnego centralne znaczenie w tradycji jego
swigtowania odgrywaja podstawowe wydarzenia z biografii Jezusa. Konkretnie zas sa
czczone dwa wydarzenia krancowe, to znaczy narodziny i Smier¢ Chrystusa. W nich zawiera
si¢ caly sens boskiej biografii Jezusa na Ziemi. Stad tez w efekcie jest zrozumiate, ze te dwa
wydarzenia 1 zwigzane z nimi konkretne fakty o znaczeniu uniwersalnym odgrywaja
fundamentalne znaczenie w calym S$wigtowaniu jakie jest charakterystyczne dla tradycji
katolickiej, czy szerzej — chrzes$cijanskie;.

Wspomniane wydarzenia i zwigzana z nimi sfera dogmatyczna, a takze szeroko pojgta
otoczka kulturowa, nadaja w naszej tradycji europejskiej istotny sens catemu zyciu
religijnemu, 1 chodzi w tym wypadku zar6wno o sens $wiatopogladowy, etyczny, jak
1 zachowaniowy.

Szczegolnie za$ interesujacym, i to wlasnie dla etnografii, jest ludowe §wigtowanie tych
swiat. Stad tez ludoznawstwo, a potem juz klasyczna etnografia i etnologia znaczna czgs¢
swego dorobku skoncentrowata wtasnie na tych zagadnieniach. Natomiast jakby na uboczu,
przynajmniej w Polsce, pozostawaty problemy swigtowania w $rodowiskach plebejsko-
miejskich. A takim wlasnie interesujacym obiektem analizy jest spoteczno$¢ bierunska,
spotecznos$¢, ktora w toku swej historii dzielita skomplikowane dzieje ziemi $laskie;.

1. Cykl bozonarodzeniowy. Gody

Jak juz zaznaczyliSmy dwa podstawowe Swigta roku koscielnego poprzedzone sa
znamiennymi okresami, w czasie ktérych wyznawcy w nakazany tradycja sposob
przygotowuja si¢ 1 oczekuja na zasadnicze S$wigtowanie. W przypadku cyklu
bozonarodzeniowego jest to adwent. Etymologia stowa wywodzi si¢ z tacinskiego stowa
adventus. Jest to czas oczekiwania na przyjscie, na narodzenie Jezusa. Od adwentu w
Kosciele rozpoczyna si¢ nowy rok liturgiczny. W polskiej 1 lokalnej tradycji okres ten
odgrywat niezwykle istotng rolg. Dawniej ,,Polacy —jak pisze Zygmunt Gloger — nazywali
adwent (...) czterdziestnica, poniewaz (...) trwat jak post wielki dni 40, zaczynajac si¢
nazajutrz po $wigtym Marcinie. Stad powstal zwyczaj ucztowania na ggsi pieczonej...”.
Zwyczaj konsumowania w dniu $w. Marcina gesi byt znany takze w tradycji §laskiej, lecz w
interesujacych nas realiach tradycja ta juz w zasadzie nie wystgpowata.

Zwyczajowy adwent byl w kulturze gérnoslaskiej nasycony wieloma usankcjonowanymi
tradycja wzorami zachowan, licznymi wierzeniami, a zwlaszcza wrozbami. Te ostatnie
wigzaly si¢ z tzw. Andrzejkami, z wigilia $§w. Katarzyny, a takze dniem $w. Lucji
przypadajacym 13 grudnia.




Niezwyklta tres¢ dogmatyczna adwentu znalazta tez swoje bogate odzwierciedlenie w
licznych zwyczajach, z ktorych czesé, jak roraty, byla Scisle zwiazana z zyciem religijnym, a
cze$¢ stanowila swoista ludowa otoczke kulturowa tego okresu. W efekcie byt to czas charak-
teryzujacy si¢ swoja oryginalna specyfika, ale zarazem — a moze przede wszystkim — byt to
czas, w ktérym pojawialy si¢ zapowiedzi ,,majacego nastapi¢ swigta”. Tak wigec owe kilka
tygodni to kulturowe narastanie i tworzenie sig ,,niecodziennosci”’. Gdy natomiast ma nadej$¢
swigto cala rzeczywistos¢, w ktorej cztowiek zyje musi ulec, 1 ulega zmianie. ,,Temu witasnie
shuza wszystkie zabiegi podporzadkowania i przygotowan. Czas niezwykly, czas swigta, gdy
wkroczy do ludzkich siedzib, zastanie cztowieka przygotowanego, a wszystko co pozniej na-
stapi — jak powiada etnograf Anna Zadrozynska — co musi wypekni¢ niecodziennos¢, nie
moze przebiega¢ w zwyczajnej scenerii”’. Ta ogolna prawidlowos¢ przejawiata si¢ rowniez w
interesujacej nas spotecznosci. Dla bierunskich kobiet naczelnym imperatywem byto
perfekcyjne przygotowanie si¢ do $swiat, a wigc dokladne wysprzatanie mieszkania, wy-
mycie okien, wlasciwe — to znaczy zgodne z tradycja — sporzadzenie zapasow
stanowiacych podstawg¢ dan wigililnych 1 $wiatecznych, a wreszcie odpowiednie
przygotowanie ,,wlasnej duszy”. Wszystko wigc, co bylo podejmowane w okresie adwentu
stuzyto wlasciwemu przygotowaniu si¢ do §wiat Bozego Narodzenia.

Boze Narodzenie poprzedza tradycyjna wigilia, a wigc klasyczne przedswigcie, ktore w
polskiej tradycji urosto do rangi najbardziej rodzinnego, pelnego symboliki dnia. Jego
niezwyklos$¢ byta zawsze wyraznie podkreslana przez wszystkich. Wraz z nastaniem wigilii
nastaje czas niezwykty, nadprzyrodzony, w ktorym wszystko moze si¢ zdarzy¢. Ma tez cechy
czasu przetlomowego. W efekcie w rodzinach $laskich juz od wigilijnego poranka
przestrzegano dzieci, aby si¢ wtasciwie zachowywaty, co uzasadniano nast¢pujaco: ,,.Dej sie
pozoér 1 by¢ dobry, bo przeca wiesz, ze jak dzisiej bydziesz niedobry i dostaniesz bicie, to tak
bydzie przez caly rok”. Niezwyktos¢ czasu wigilii, zgodnie z panujacymi przekonaniami,
przejawiala si¢ w réznorodny sposob. Przede wszystkim juz sama przyroda ulegata dziwnym,
wre¢cez nieprawdopodobnym przemianom. W noc wigilijna przemawialy przeciez zwierzgta,
woda w rzekach 1 studniach przemieniata si¢ w wino. Ponadto ozywiaty si¢ czgsto
przydrozne kamienie, a nawet duze gltazy. Opowiadala jedna ze starych mieszkanek Bierunia,
1z w latach jej dziecinstwa ,,powszechnie wierzono (konkretnie w okresie przed I wojna
Swiatowa), 1z w wigili¢ zupetnie bezkarnie grasuja po polach rozne duchy. Aktywizowaty si¢
takze rézne strachy. Wiadomo jednak bylo jedno, aby cztowiek ,niepotrzebnie sig¢ tym
1 dziwami nie zajmowol”. Cztowiek miat swoje sprawy i swoje obowiazki. W tym dniu
wlasnie na nich powinien si¢ skoncentrowaé. One byty dla niego decydujace.

W lokalnej tradycji, podobnie jak w catej gornoslaskiej kulturze bozonarodzeniowej,
funkcjonowat pewien tradycja nakazany sposob zachowania si¢ w tym dniu. Dotyczyl on
zarOwno okresu przed wieczerza, jak 1 oczywiscie rygorystycznie samej ,,wiliji”.
»Zachowanie kazdego musiato by¢ tod rana juz takie inksze niz na beztydzien, przeca wia-
domo byto, ze jest wigilio. Kozdy musiot wiedzie¢, zeby to przestrzega¢. Kazdy to zreszta
downij miat w sobie, bo wszyscy wtedy nosili Boga w sercu i tyn uroczysty dzien sami
nosili”. Mozna powiedzie¢, iz kazdy miat okre§lona rol¢ do spetnienia, ktéra wynikata nie
tylko z jego pozycji w rodzinie, ale takze tradycyjnego scenariusza, ktoéry wyznaczat kazdej
jednostce, w zaleznosci od plci, wieku, 1 wielu innych czynnikéw, konkretna rolg do
spetnienia. Tak wigc przyktadowo ojciec lub dziadek tradycyjnie ,.tart na maczka”, matka z
dzie¢mi (lub ojciec) stroita choinkg, a babcie piekly ciasta. Podziat rdl zalezat tez od
charakteru danej rodziny. Inaczej organizowala si¢ rodzina dwupokoleniowa, a inaczej
wielopokoleniowa.

Najwazniejszym jednak wydarzeniem jest wieczerza. W analizowanym okresie sposob jej
przygotowania, organizacja i przebieg bazowal na jednolitym wzorze. Zwyczajowo jej
inauguracja nastgpowata wraz z pojawieniem si¢ pierwszej gwiazdki na niebie. Wtedy to




zwolna zasiadano do stotu, od ktorego juz nikt z uczestnikoéw nie mogl, poza gospodynia,
odej$¢. Nim jednak rodzina zasiadta do stotu indywidualnie zazwyczaj modlono si¢ albo
pojawialy si¢ tak charakterystyczne ,,westchnienia”. Pod tym pojeciem rozumieé nalezy
krotkie proszalne wezwanie kierowane do Boga, Matki Boskiej, lub konkretnych swigtych w
rodzaju: ,,0 Boze, dej nom zdrowie na nowy rok”, ,,Matko Bosko miej nos w opiece” czy
,,Barborko miej na nos patrzynie”.

Modlitwa czy nawet westchnienia pojawiajace si¢ przed wigilia, sa przejawem
specyficznej zasady religijnej motywowanej norma kulturowa. Zgodnie z ta zasada istnial
obowiazek, aby kazda nowa, znaczaca kulturowo czynnos$¢ inicjowaé odwotaniem si¢ do
sacrum.

Wigili¢ zwyczajowo rozpoczynat najstarszy z cztonkow rodziny, sktadano sobie zyczenia
1 zasiadano do positku. Natomiast niewatpliwie interesujace jest scharakteryzowanie
przestrzeni, w ktérej spozywano wieczerz¢ wigilijna. Ot6z jeszcze w latach migedzywojnia
funkcjonowat $lad starej §laskiej tradycji, ktora nakazywata organizowanie uczty w kuchni.
Na znak symbolicznego nawiazania do Ostatniej Wieczerzy spozywana byla przy
swieczkach, lub ewentualnie karbidowce.

Cata przestrzen musiata by¢ udekorowana i nasycona okreslonymi rekwizytami. Tak wigc
poza choinka, a takze tzw. betlyjkami, ktére w latach 30 juz zanikaty, w wielu domach
pojawiala si¢ stoma, czy nawet snop. Stot byt zwyczajowo nakryty biatym obrusem. W wielu
domach stawiano tez na nim krzyz. O odswigtnosci decydowat nie tylko stot, na ktorym
stawiano w ,,niedzielnych talyrzach” obrzedowe potrawy, ale takze stroje ucztujacych.

Zwyczajowe zachowanie spozywajacych wigilig, dekoracja catej przestrzeni, obecnosé¢
wielu znamiennych rekwizytow i1 symboli odzwierciedlaja razem nie tylko podstawowy
religijny sens wigilii. W kazdym z wymienionych elementow kulturowych tkwia réwniez
dodatkowo rézne, pozachrzescijanskie tresci kulturowe. Najsilniej widoczne sa w tym
wypadku elementy kultu zmartych. Znakomity badacz Stanistaw Poniatowski wregcz
stwierdzal, ze z calym okresem od Bozego Narodzenia do Trzech Kroéli ,,wiaze si¢ u
wszystkich ludéw europejskich (...) jedna wspolna podstawa obrzgdowa, a mianowicie kult
zmartych. Wszedzie bowiem, gdzie wystgpowat kult przodkow szczegolnie silnie uzewngtrz-
nit si¢ on we wszystkich momentach przelomowych zycia dorocznego, a do nich w
pierwszym rzedzie musial naleze¢ moment zimowego przesilenia. Niezwykta krotkos¢ dnia
1 dlugos$¢ nocy, a jednoczes$nie grozne oslabienie dziatalnosci stonca, wszystko to musiato
silnie oddzialywa¢ na wyobrazni¢ 1 sktania¢ do szukania pomocy u zmartych”. Zauwazmy
zatem, ze w czasie wigilii jedno miejsce pozostawia si¢ wolne dla zmartego cztonka rodziny.

Innym przejawem obecnos$ci watku ,tamtego $wiata” jest zakaz odchodzenia od stotu
przed ukonczeniem wieczerzy, bo grozi to $miercia. Jeszcze w latach miedzywojnia, w
niektorych domach gospodarz wychodzi przed wieczerza na podworzu i1 zapraszat na biesiade
dusze wszystkich zmartych cztonkéw rodziny. Tak wigc 1 im w jakim$ sensie uczta byta
ofiarowywana. Symbolicznie rowniez z nimi zyjacy ja spozywali. W wielu rodzinach silna
byta tradycja, aby przed wieczerza modli¢ si¢ w intencji zmartych krewnych.

Symbolika wigilijna odzwierciedla si¢ rowniez, 1 to w sposob niezwykly w obrzedowych
potrawach. Natomiast swiadomos$¢ ich tradycyjnego podioza nie jest juz w petni znana. Co
wigc najczesciej serwowano w Slaskich domach?

Najbardziej popularne dania to: ,,siemieniotka”, ziemniaki ze smazonym karpiem, kapusta
z grzybami lub grochem, kompot z suszonych owocow, ,,moczka” i ,,makéwki”. To byl w
zasadzie podstawowy zestaw dan. Byl on niezmienny, bo tradycja precyzyjnie okreslata co
nalezy spozywaé. Odstepstwo od tradycyjnego menu bylo niemozliwe. O ile jednak w
realiach wiejskich, konkretnie w modelu tradycyjnej kultury chiopskiej serwowane potrawy
musiaty reprezentowaé wszystkie ptody, a wigc ptody pol, sadow, lasow 1 wod, aby w ten
sposob zagwarantowa¢ pomys$lnos¢ zbioréw w nowym roku 1 ich obfitos¢ w gospodarstwie




domowym, to juz w realiach plebejsko-miejskich ta determinanta nie odgrywata
powazniejszej roli.

Interesujacym aspektem wigilii jest sfera magii. W Bieruniu i najblizszej okolicy jej
wystgpowanie w analizowanym okresie nie bylo juz zbyt intensywne. Do najbardziej
charakterystycznych przejawow nalezato magiczne zabezpieczanie pomys$lnej przysztosci.
W tym wigc celu pod talerze wigilijne ktadziono kazdemu pieniadze. Powiadano ,,Jak sie
komu$ dato pieniadz, to w nowym roku musiol on do niego przyjs¢”. Szczegdlnym
przejawem dzialania o charakterze magicznym, lecz nasyconego rowniez tresciami
symbolicznymi bylo zatrzymywanie ,,na szczgscie” tuski z wigilijnego karpia. Pigknym
przejawem lokalnej tradycji bylo tez obdarowywanie tuska najblizszych sasiadow, czy
wspottowarzyszy pracy.

Wystepowaty tez w Bieruniu wrdzby wigilijne. Cho¢ jest to tradycja typowo ludowa, to
jednak zarowno w tym miescie, jak 1 wielu dzielnicach robotniczych innych miast
gornoslaskich charakterystyczna zabawa dziewczat organizowana w wigilie byly wrézby
wigilijne. Tak wigc przyktadowo nastuchiwaty dziewczyny, z ktorej strony wyje pies wrozac,
1Z z stamtad przyjdzie przyszty malzonek.

7 wigiliag nieodtacznie wiaze si¢ takze Spiewanie koled. Ta tradycja jest niezwykle silna w
kulturze $laskiej. Stad tez niezwykle wyraziScie wystepuje w Bieruniu. ,,U nos zawsze przy
wiliji duzo ale $piewato. Teraz tyz tak jeszcze jest, ale jeszcze za stary Polski to ludzie na
okragto $piewali. Downiej to jeszcze ludzie znali takie inksze koledy, co teraz juz nikt nie
pamigto”.

Istotnym elementem wigilii byt szeroko pojety dar, ktorego najbardziej spektakularnymi
przejawami bylo sktadanie sobie zyczen (czyli dar dobrego stowa), a takze prezenty sktadane
dzieciom pod choinkeg, czyli tzw. Dzieciatko.

Wigilia cho¢ jest klasycznym przed$wigciem, to jednak, co juz zaznaczyliSmy, petni w
naszej tradycji niezwykla wrecz role. Jest najwazniejszym wydarzeniem §wiatecznym, ktore
tradycyjnie integruje cala rodzing. Specyfika tego dnia i samej wieczerzy wykracza zdecydo-
wanie poza wymiar wszystkich kategorii $wiatecznych. Bo S$wiateczno$¢ tego dnia jest
bezsprzeczna. W tym dniu tradycyjnie wszyscy udaja si¢ tez na pasterke, ktora finalizuje
wigili¢ 1 inicjuje Boze Narodzenie.

Weczesniej zaznaczyliSmy, iz w okresie adwentu wszyscy przygotowuja si¢ na nadejscie

Jezusa. Szczegdlna forma tego przygotowania sig, tak silnie obecna w dawnej tradycji
badanej spotecznosci bylo wzajemne przepraszanie si¢ i darowanie win. ,Jak sie rodzi
maluski Jezus to ludzie powinni by¢ na ten czas w pelnej zgodzie. Ludzie przez to w wilijo
jak sie spotkali 1 mieli sie na krzywe pyski, to zaroz sie obtapiali i jodyn drugimu zapominot
krzywda. To bylo piykne”. Znamiennym przyktadem tej tradycji, ktéra musiata mieé
charakter silnie przestrzeganego nakazu moze by¢ nast¢pujaca relacja wspomnieniowa:
,»Byto tak rzeczywiscie, ze na wilijo to sie ludzie darowali, jak kto§ miot co$ do drugiego, abo
mu tamtyn co$ zrobit. Jak jo sie zatrudnil na kopalni w Katowicach, a bylo to zaroz na
poczatku jak Polska. nastala (prawdopodobnie chodzi juz o rok 1922 — przyp. aut.), to
wtedy glosno byto, ze sie dwdch hajeréow pobito do krwi. Przyszta wilijo. Jeden podszedt do
drugiego 1 chciot o wszystkim zapomnie¢. A tamtyn pedziol, ze go to nic nie obchodzi.
Wszystkich to ubodlo. I tamtego spotkata kara. Niedtugo miot wypadek”. Tak wigc w tym
wypadku mozna wnioskowac, iz na strazy tej tradycji stata nie tylko sankcja spoteczna, ale
nawet i nadprzyrodzona. Przejawia si¢ w tym pewien tradycyjny mechanizm kulturowy
znamienny, jak wykazuja badania, nie tylko dla kultury chlopskiej, ale rowniez tradycyjnej
kultury robotnicze;j.

Powracajac do samej uczty wigilijnej 1 sposobu spedzenia tego wieczoru, az do wyjscia na
pasterke trzeba zaznaczy¢, iz obowiazujacy model zachowania, ktory znajdowal swoje zrodta
w tradycyjnej religijnosci, wyraznie nakazywal pewien szczegolny rodzaj postgpowania.




Zaré6wno w analizowanym przypadku, jak i w przypadku innych miejscowosci Goérnego
Slaska byt on identyczny, lecz jego prezentacja wymyka si¢ probie obiektywnego opisu.
Odwotajmy si¢ zatem jeszcze raz do bezposredniej charakterystyki zawartej w
etnograficznym wywiadzie z 1976 r.: ,,To tak prosto nie idzie pedzie¢, jak sie wtedy nalezato
zachowa¢ w czasie wiliji. To kazdy ,,wiedziot, nie przyrownujac nawet dziecioki. Wiadomo
bylo jedno, ze musialo by¢ uroczyscie. Kazdy musiol by¢, jak by to pedzie¢, godny. I nie
wiedzie¢ czymu kazdy siedzial wyprostowany, jedyn drugimu dzigkowat, jak jakie wielkie
panstwo 1 nie wiedzie¢ skad sie to brato. Byto zupehnie inaczyj jak na beztydzien czy nawet
w inksze $wigte. To sie zdorzo ino roz w roku w tyn dzien. Wtedy wszyscy sa razem, calo
rodzina wie, ze jest wieczerza, ze siedzom ojciec, matka 1 jeszcze dzieci. I jest tyz Bog
i Dzieciatko, do ktorego zje podzie na potnoc do kosciota. I bez to sie $piewo mu, ze w zlobie
lezy”. Ta pigkna proba zrelacjonowanie 1 scharakteryzowania nastroju wigilijnego jest nieco
przydtuga, ale niewatpliwie byla warta przytoczenia. I tylko doda¢ nalezy, Ze na starej tasmie
magnetofonowej sprzed 16 lat zanotowane sa jeszcze stare piesni, ktore informatorka $piewa
zduszonym 1 lekko zachrypnigtym glosem. Jest to pozostato$¢ po swiecie, ktdry na naszych
oczach odchodzi w zapomnienie, 1 to wyraznie.

Ostatnim akordem wigilii byta (i jest) tzw. pasterka, na ktora w przeszto$ci powszechnie
uczeszczano. Jakiekolwiek odstepstwa od tej tradycji byly wykluczone, Na strazy jej
przestrzegania staty sankcje kontroli spolecznej. Norma przyzwolenia dotyczyta tylko dzieci
1 ludzi chorych.

Pierwszy dzien $wiat omawianego cyklu to Boze Narodzenie. W tradycji Kos$ciota jest to
swigto, w ktorym czci si¢ narodziny Jezusa, czci si¢ moment, kiedy to ,,Wieczno$¢
przeobleka si¢ w $miertelno$¢”. A wszystko to dzieje si¢ dla czlowieka 1 jego dobra. Jakze
piekne sa ludowe teksty relacjonujace to wydarzenie, jak 1 sama istot¢ swigta. Ta nadrzedna
wartos¢ umitowania czlowieka przez Jezusa, przez narodzone Dzieciatko znajduje tez
odzwierciedlenie w dwoch niezwyklych w swym pigknie tekstach folklorystycznych
zanotowanych w Bieruniu, ktorych niestety, ze wzgledu na ograniczone ramy opracowania,
nie mozemy przedstawi¢ Boze Narodzenie w lokalnej tradycji religijnej nie wiazato sig z tak
silnym nakazem przystapienia do komunii, jak Wielkanoc. Niemniej jednak, zwlaszcza
kobiety, dzieci, mtodziez, a takze ,starzyki” zwyczajowo w tym dniu powszechnie
przystepowali do Stotu Panskiego. Natomiast odsetek mezczyzn w tzw. wieku produkcyjnym
byl juz znacznie niniejszy. Tej kategorii dotyczyla zreszta zwyczajowo norma przyzwolenia.

Eksponowanie znaczenia eucharystii wskazuje wigc, ze istotng rolg¢ w tym dniu odgrywato
uczestnictwo w mszy §w. Tak rzeczywiscie byto. Nalezy tu jednak wyraznie zaznaczy¢, ze
obowiazek ten dotyczyt wszystkich bez wyjatku.

Po powrocie z kos$ciota, a do dobrego tonu nalezalo ,,i$¢ na suma” (i nie bylo to z reguty
motywowane tylko wzgledami religijnymi) rozpoczynala si¢ druga, nieoficjalna czgs$¢
swigtowania. Takze w przypadku Bierunia 1 okolicy potwierdza si¢ pewna ogolna
prawidtowos¢ podkreslana przez wielu etnograféw, iz strona obrzedowo-zwyczajowa tego
Swigta jest bardzo uboga 1 skromna. Byl to dzien spgdzany wylacznie w gronie rodzinnym.
Istniat rygorystyczny nakaz §wigtowania 1 powstrzymywania si¢ od wszelkich prac. Jedna z
informatorek wrecz stwierdza: ,,Nie szto w tyn dziyn nic robi¢. To bylo nie do pomys$lynio za
co$ sie wziac, co sie robito na beztydzien. Zaroz ojciec czy matka godali: ,,Dejsie pokoj,
przeca jest Swigto, teraz sie Swigtuje, a nie robi. Po to Bog ustanowil $wigto, zeby
swigtowac”. To tyz zaroz kozdy po czym$ takim byl przywotany do porzadku” Jakze ta
wypowiedz relacjonujaca dawna tradycje wspoitbrzmi z uwaga Slaskiego folklorysty, ktory
pisze: ,,Pracowity lud akcentowatl charakter tego dnia wstrzymywaniem si¢ od wszelkich
robot. W poczatkowych latach naszego wieku niedozwolong czynnoscia byta nawet osobista
toaleta, czesanie wtosow, przegladanie si¢ w lustrze, czyszczenie butéw, zamiatanie izb (...).




Dzieciom zabraniano zabaw, gonitw 1 hatasow. Byly to zapewne relikty jeszcze
poganskich zaduszek i kultu zmartych (a wigc dodajmy 6w watek wystepujacy w czasie
wigilii jest kontynuowany — przyp. aut.) przodkéw. Wierzono, ze nieodpowiednim
zachowaniem mozna byto dusze te sptoszy¢ lub rozgniewac”.

Boze Narodzenie, mimo iz w przesztosci oferta $wiateczna nie byla tak znaczna jak
wspolczesnie, to przede wszystkim znamienna byta nadkonsumpcja. Niekiedy biesiadowanie
przyjmowalo charakter obzarstwa, a nawet opilstwa.

Drugi dzien $wiat, czyli Swigtego Szczepana nie miat juz w interesujacej nas spotecznosci
miejskiej takiego znaczenia jak w kulturze ludowej. Brak bogatej otoczki kulturowej wynikat
przede wszystkim z tego powodu, ze dawne tradycje (wierzenia, zabiegi magiczne
i zwyczaje) byly integralnie zwiazane z wsia, jej produkcja, a takze sposobem organizacji
zespolow ludzkich. Byt to wigc przede wszystkim dzien przeznaczony na sktadanie sobie
wizyt 1 biesiadowanie. Zaznaczmy jednak, ze biesiadowano z reguty tytko w gronie
rodzinnym.

W tym dniu zwyczajowo rozpoczynali chodzenie po domach kolednicy. W prezentowane;j
spolecznosci byta to niegdys$ Zywa i cieszaca si¢ popularnoscia forma swoistego widowiska.

Dwa kolejne dni, to znaczy 27 grudnia i 28 grudnia, a wiec Swietego Jana Apostota
i Swietych Mtodziankéw réwniez nie byty obojetne dla lokalnej tradycji §wiatecznej. Na
uwage zastuguje zwlaszcza dzien Mtodziankow, ktory niezwykle zaprzatat wyobraznig.

W tym dniu zwyczajowo dzieci 1 mlodziez, gldéwnie mgska, udawali si¢ do kosciotow.
Najbardziej jednak znaczacym jest to, iz wilasnie w tym okresie zwtaszcza dzieciom
opowiadano liczne opowiesci hagiograficzne, wyjasniana sens §wiat, zapoznawano z réznymi
epizodami z zycia Jezusa po prostu zwyczajowo koncentrowano si¢ na ,,objasnianiu spraw
Boga 1 religii”. ,,Mnie sie zdowo — a przytoczong opini¢ uzna¢ nalezy za reprezentatywna
zaréwno dla badanej spotecznosci, jak i szerzej miejskich $rodowisk Gornego Slaska — ze
tak po $wigtach, to byl wtedy czas na losprawianie o Bogu. Babka czy starzyk siadali na
ryczce i godali, coby mtodzi tyz byli wychowani jak nalezy”.

Uptywaly zaledwie trzy dni 1 w tradycyjnej kulturze §laskiej znow pojawit si¢ czas
szczegolny. Miat on poddweczas nie tylko, jak dzi§, znaczenie zabawowe. Podkreslmy zatem
wyraznie, ze Stary Rok (dzisiejszy Sylwester) byt dniem uroczystym 1 pelnym motywow
religijnych. Sktanial do wrézb i praktyk magicznych. Obyczaj jednoznacznie nakazywal, aby
w tym dniu uda¢ si¢ na wieczorne nabozenstwo. Cho¢ tradycja ta ulegala stopniowej
liberalizacji, to jednak tresci religijne byty z tym dniem nieodzownie zwiazane. ,,Zblizot sie
toztatni dzien roku, to ludzie tak robili, zeby zawsze porzykac¢ i podzigkowac za to co bylo,
1 tyz prosi¢ zeby nowy rok byt dobry i spokojny. Nikt tam nic specjalnego nie chciat. Nikomu
to nawet do glowy nie przyszto. Jak kto$ wiedziat, Zze do kosciota nie pdjdzie na wieczor, to
chociaz na chwila w ciagu dnia wlozl, przy krzyzu stanat 1 porzykot. Nikiej sie tyz szio na
cmyntorz. Tak downij byto”. Z tej okazji jednak réwniez si¢ bawiono. Niezwykte byty
zwlaszcza harce mtodziezy. Szczegdlnie wlasnie o pdinocy ,,strzelano z kabidowek”. W ten
sposob witano Nowy Rok. Do tradycji nalezaty tez figle, niekiedy niewybredne. Najczesciej
jednak wyjmowano w tym czasie furtki z plotow, zatykano kominy, zastaniano od zewnatrz
okna.

Juz po I wojnie $wiatowej coraz czgsciej koniec starego roku byt okazja do spotkan w
gronie rodzinnym, a nawet sasiedzkim. Mozna przypuszczaé, iz tradycja ta si¢ stosunkowo
szybko rozwijala. Zabezpieczala przeciez naturalng ludzka potrzebg zabawy. Tym samym
wigc w realiach miejskich, w tym takze w interesujacych nas realiach bierunskich,
dekompozycji, rozchwianiu, a wreszcie zanikowi ulegla tradycyjna formuta kulturowa.
Tendencja ta zostala zreszta zaobserwowana przez 6wczesny ,,Go$¢ Niedzielny”. Juz w 1920
roku w jednym z numeréw czytamy: ,,Gdy po miastach rozpanoszyt si¢ w wielkiej mierze
brzydki zwyczaj bawienia si¢ przy kieliszku 1 tancach, widzimy po wsiach obchod




uroczystosci noworocznej powaznie pojetej. Dla wiesniaka jest Nowy Rok s$wigtem
powaznym. Szczegoélnie gospodarz obchodzi dzien noworoczny starannie, bez hatasu
1 rados$ci”.

Przetom starego i nowego roku sprzyjat, gldéwnie ze wzgledu na specyfike¢ tradycyjnego
pojmowania tego typu momentow, funkcjonowaniu wielu wrozb. Byly one typowe zwlaszcza
dla kultury chiopskiej. Niemniej jednak niektore z nich znane byly rowniez w srodowisku
miejskim. W Bieruniu z tej okazji, oczywiscie w formie zabawowej dziewczyny liczyty kotki
w plocie i znéw nastuchiwaly szczekania psa wrdzac, iz z tej strony przyjdzie narzeczony.
Starki natomiast wystawiaty 12 cebul, ktore w wydrazonych zagtebieniach miaty s6l. Potem
obserwowano reakcje w kazdym warzywie. Jesli w cebuli pod wptywem soli znajdowata si¢
woda oznaczato to, iz w danym miesiagcu beda deszcze. Duze znaczenie przypisywano
rowniez tresci snow. Zreszta wiara w ,,$niki” byla w przesztosci popularna. Przyczynialy si¢
do tego rowniez licznie wydawane senniki. ,,Byty za$ takie dni, co bardzo uwazano co sie $ni.
W adwencie na to sie dawalo pozor 1 tyz jeszcze ze starego na nowy rok. Ludzie sie potym
bardzo boli, jak im sie $nito co$ nie po mysli”,

Tradycyjne gody koncza si¢ w Trzech Kroli. Dawniej §wigto to odgrywato istotna rolg w
lokalnej tradycji. Powszechnie uczgszczano do kosciota, liczni przystgpowali do komunii §w.
W domu organizowano uroczysty positek. Natomiast nie istniata wokot tego Swigta jakas
wyrazniejsza otoczka wierzeniowa czy zwyczajowa.

2. Wielkanoc

Fundamentalne znaczenie dla roku ,koScielnego, a takze dla polskiej 1 gornoslaskiej
tradycji obrzedowo-$wiatecznej odgrywa Wielkanoc. Wiasciwie nalezy powiedzie¢, ze tego
rodzaju znaczenie ma caty okres zwiazany i1 odnoszacy si¢ do istoty tego swigta. Powiedzie¢
tez wyraznie nalezy, ze centralna pozycja wielkanocnej tradycji wynika w kosciele z dwoch
zasadniczych powodoéw. Po pierwsze zatem jest to pamiatka zwycigstwa Jezusa w Jego
ziemskim bytowaniu nad pieklem 1 $miercia (co juz wykracza poza ziemskie realia
1 mozliwosci ludzkiego umystu), a po drugie jest to apologia samego Chrystusowego
Kosciota. Znajduje to wyrazne odzwierciedlenie nie tylko w samym $wigcie, lecz szerzej, w
catym okresie, ktoéry go poprzedza, a wiec w przed§wigciu, konkretnie mowiac w Wielkim
Poscie; zgodnie z decyzja papieza Innocentego IV z 1284 roku rozpoczyna si¢ on od Srody
Popielcowe;.

Od Srody Popielcowej, az do Swiat obowiazywal w efekcie post, ktory w zaleznosci od
tradycji narodowej czy regionalnej przybieral rézne formy, czgsto bardzo drastyczne.
Obowiazywaty one rowniez w realiach interesujacej nas goérno$laskiej kultury, a ich
specyficznym odzwierciedleniem byta forma postu funkcjonujaca w realiach plebejsko-
miejskich, w tym takze w interesujacej nas spotecznosci. Faktem bezsprzecznym jest jednak,
1 to trzeba zaznaczy¢, iz juz w latach 30-tych nastgpowata powolna liberalizacja niektorych
tradycyjnych nakazoéw i zakazéw. Niemniej jednak, jak mozna si¢ przekona¢ na podstawie
bierunskiego materialu dokumentacyjnego, proces ten nie nastgpowat dynamicznie, gdyz
istnialo do$¢ powszechne przekonanie, iz charakter 1 zakres postu jest definiowany
»przepisami papieza”. Nie zdawano sobie sprawy z istotnej roli regionalnej i lokalnej
tradycji.

Po tych uwagach sprobujmy teraz skoncentrowaé si¢ na okresie bezposrednio
poprzedzajacym Wielkanoc, to znaczy na Wielkim Tygodniu. Inauguruje go praktycznie
Niedziela Palmowa. W tym dniu Kosci6t obchodzi pamiatke tryumfalnego wjazdu Jezusa do
Jerozolimy, wjazdu, w czasie ktérego tak istotna rol¢ odegraly dzieci. Chrystus wjezdzat do
miasta na czele orszaku trzymajac w reku gatazke palmy. Rowniez witajacy trzymali palmy.
W efekcie jest to gldowny symbol tej niedzieli. Ale jest to tez, zgodnie z tradycja Kosciota,




poczatek czasu, w ktorym nakazane jest Swigcenie wody i nowego ognia. Do rangi
niezwyklej urasta tez przypadajace na ten dzien mycie ndég zebrakoéw przez dostojnikow
Kosciota. Zwyczaj nawiazuje do konkretnego wydarzenia z Jezusowej biografii. Dzi§ nadal
kontynuuja go papieze. Co roku w ostatnich latach prasa donosi o myciu noég rzymskim
zebrakom przez Jana Pawtla II.

W lokalnej kulturze gérnoslaskiej Niedziela Palmowa petnita w okresie przygotowan do
Wielkanocy role szczegolna. Wynikala ona z tego, ze byla ,,punktem granicznym”. Wraz z
tym dniem konczyt si¢ bowiem pewien czas postu, ale i konczyt si¢ okreslony tradycja, czas
przygotowan do czczenia Wielkanocy. W sensie religijnym po Niedzieli Palmowej
nastgpowato swoiste apogeum czasu umartwien i wstrzemigzliwosci, to znaczy Wielki
Tydzien. W sferze zwyktej ludzkiej aktywnosci rozpoczynal si¢ okres, gdy zakazane bylo
wykonywanie jakichkolwiek powazniejszych prac. ,,Zodno kobieta od tego czasu nie mogta
tez nic wigkszego robi¢ w doma. Tako robota musiata by¢ skonczono do Niedzieli Palmowe;.
Potym byt juz szlus”.

Wskazane uwarunkowania zwigzane z pojmowaniem Niedzieli Palmowej w kategoriach
swoistego ,,punktu granicznego”, a on, jak wiadomo w kulturze ludowej — co tak dobitnie
wykazata francuski etnograf Arnold van Gennep — ma czgsto znaczenie ztowrogie
1 demonogenne, znajdowat takze swoiste odzwierciedlenie w folklorze. Ten sposéb
pojmowania Niedzieli Palmowej moze si¢ wydawac szokujacy, ale w procesie folkloryzacji
religii 1 w wierzeniowej ,,otoczce wielu §wiat tkwia zagadki 1 tajemnice trudne nieraz do
zrozumienia. Wprawdzie znaczna ich czg$¢ zostata przez badaczy ,,odkryta”, to jednak
niektore nadal sa nierozpoznane. A poza wszystkim pamigta¢ nalezy, ze w realiach kultur
tradycyjnych, w tym takze w realiach tradycyjnej kultury robotniczej, istnialty pewne
schematy myslowe, ktore bazowaly na siatce pojeciowej i1 na sposobach analizy
rzeczywistosci, ktoére pozostaja w sprzecznosci z naszymi kategoriami pojeciowymi
1 naszym sposobem analizy. Nie wchodzac wigec w szczegdty warto przytoczyé opowiesc,
ktora nierozerwalnie wiazala si¢ wiasnie z analizowanym przez nas okresem. ,,Opowiadato
sie downij, ze w Niedziela Palmowo przychodzi taki czas, ze sie wtedy ziemia otwiero.
Wida¢ w niej wielkie skarby. Wtedy to idzie wlyz do ziemi i je zawrzy¢. Ino trzeba uwazac,
zeby zdazy¢. Ino, ze ludziom sie to prawie nigdy nie udowato, 1 zostowali tam w ziemi Bo
skarby nie jest tak tatwo zdoby¢. Bywato jednak niekiej, ze sie to zdarzyto. Byta tako jedna
kobieta co z dzie¢mi za pienigdzmi wlazla, a jak sie ziemia zawierala, to tona wyskoczyta.
Pieniadze wziyta, a dzieci tostalty”. Ten rodzaj opowiesci to znany folklorystom watek.
Podany pochodzi spod Bierunia. Stykamy si¢ wigc w tym wypadku z przykladem
reprezentujacym grupe ludowych podan wierzeniowych klasyfikowanych, jako grupa T 8013
(Dziecko w zakletym skarbcu) 1 T 8014 (Palace si¢ pieniadze). Na ten temat pisalo wielu
etnograféw, a zwlaszcza folklorystow. Natomiast zagadka pozostata niewyjasniona. Nadal
przeciez nie wiemy dlaczego ziemia otwierata si¢ wiasnie w Niedziele Palmowa.

Sprobujmy teraz przesledzi¢ kolejne dni, a wigc czas od poniedziatku do Wielkiej Soboty.
Na wstgpie tej czgsci rozwazan nalezy powiedzie¢, ze wszystkie dni Wielkiego Tygodnia
nosza wyrazne cechy czasu odswigtnego. Oczywiscie wystgpuja one z roznym natgzeniem.
W stosunku do wszystkich dni istnial tez pewien ogdlny, tradycja usankcjonowany spis
zakazow 1 nakazow. W sposob zasadniczy, a niekiedy wrgcz rygorystyczny ograniczaly one
swobodg ludzkiego, nieskrgpowanego zachowania. Dotyczy zarowno dorostych (z wyraznie
dominujacym zakazem wspotzycia w okresie Wielkiego Tygodnia), jak 1 dzieci (z zakazem
wszelkich zabaw). Wszystkich dotyczyt nakaz ograniczenia positku do jednego w ciagu
catego dnia.

Jak zatem ksztattowaly si¢ zgodnie z tradycja dwa pierwsze dni. Ot6z zaréwno
poniedzialek jak i wtorek, zar6wno w plaszczyznie zycia religijnego, jak i w sferze
zwyczajowe] nie odgrywaly powazniejszej roli. Odwolujac si¢ do Ewangelii nalezy




powiedzie¢, ze sa to juz dni ,innego porzadku”. Gdyby konsekwentnie przywotywac
zdarzenia z zycia Jezusa, ktore sa kolejno czczone w Wielkim Tygodniu, to w wymienionych
dniach Chrystus jeszcze zyt. W poniedziatek, jak wiadomo wypedzal kupcow ze §wiatyni, a
we wtorek prowadzil dyspute z zydowska starszyzna. Ale te tak wazne wydarzenia, cho¢ sa
przywolywane w czasie kazan, nie odgrywaly jednak zadnej roli w tradycyjnej religijnosci;
nie odgrywaly tez zadnej roli w sferze wierzeniowej i zwyczajowo--obyczajowej. Mozna
powiedzie¢, ze lokalnej tradycji bierunskiej byty oboj¢tne kulturowo. Tak byto rowniez w
catej w zasadzie kulturze regionalne;.

Sroda, a konkretnie Wielka Sroda jest pierwszym znaczacym dniem w Wielkim Tygodniu.
Trudno w sposéb przekonujacy — gltéwnie ze wzgledu na ograniczono$¢ zgromadzonego
materialu — powiedzie¢, czy w przesztosci istniata jakakolwiek powazniejsza refleksja
dotyczaca wydarzen (i ich sensu), ktore sa symbolicznie w tym dniu obchodzone. Chodzi tu
zwlaszcza o podjeta przez Sanhedryn decyzjg o zgtadzeniu Jezusa oraz o rolg jaka podoéwczas
odegrat Judasz. W ogdle nalezy powiedzieé, ze istota Wielkiej Srody w lokalnej tradycji
polegata zwlaszcza na tym, co podkreslano, iz od tego dnia ,to juz wszystko idzie ku
Smierci”, ,,Zaczyno sie czas, co juz nie ma gtupot, bo za niedtugo bydzie Jezus cierpiot” itp.

Bylo to zatem stanowisko bardzo lapidarne, ale niewatpliwie wilasnie od tego dnia

szczegblnie juz drastycznie przestrzegano regul postu 1 wszelkiej wstrzemigzliwosci.
Natomiast w lokalnej tradycji, niewatpliwie ze wzgledow obiektywnych, nie istnialy
zwyczaje zwiazane z tak typowa dla Slaska kategoria kulturowa, jaka byto ,,palenie Zuru”.
Pamig¢ o tym zachowali juz chyba nieliczni. Zanotowano tylko jedna relacj¢ na ten temat.
Gwoli kronikarskiej powinnosci odnotujmy jednak t¢ relacje: ,,Wiem, ze za downych lot, to
mtodzi lotali po polach 1 mieli w r¢ku zapolona stoma. To byta zabawa, tak mi ojciec powia-
dali”. Mozna wigc przyjac, ze zwyczaj musiat w tych okolicach stosunkowo dawno zaniknac.
Dla odtworzenia jego przebiegu odwotajmy si¢ zatem do charakterystycznego opisu Michata
Przywary z 1879 roku:
,,Gdy si¢ zaémi chlopcy 1 dziewczyny biora wiechcie, czgsto cate snopy stomy i wynosza za
ogrody na taki i1 tam zapalaja 1 nosza palace sig¢ iskrami sypiace ognie. Inni maja z soba rdzne
pochodnie ze szczap, wioréw, starych nasmolonych miotet, ktore rozpaliwszy wszystkie w
szalonych podskokach miotaja. Z daleka to niezwykty widok, gdy naokoto wsi, tu 1 tam
gromadki takich $wiatelek si¢ uwijaja...”. Tyle Przywara. A my ze swej strony dodajmy, ze
zwycza] ten miat swoOj gleboki sens magiczny. Ogien ma tu symbolizowa¢ zniszczenie
wszelkiego zta. Dodajmy, Ze bieganie z plonacymi wiechciami miato rowniez, wedlug
interpretacji niektorych badaczy, nawiazywaé¢ do poszukiwania Jezusa przez Zydow, ktorzy
mieli w reku pochodnie. Jest to jednak interpretacja wtérna.

Wielki Czwartek to dzien, ktory w sensie liturgicznym upamigtnia powolanie 1 dokonanie
si¢ kilku sakramentéw. W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus ustanowit Najswigtszy
Sakrament 1 sakrament Kaptanstwa. Umyt nogi Apostotom i zapowiedzial swa smier¢. Po
wieczerzy udat sig, jak wiemy z Pisma $w. na Gor¢ Oliwna, 1 tam tez nastgpito Jego
aresztowanie. Odwolujac si¢ do tych wydarzen nalezy powiedzie¢, ze mimo ich tak wielkiego
znaczenia nie odegraty one zadnej roli w ludowej tradycji. Podobnie bylo takze w
interesujacych nas realiach. Z calego bogactwa ludowej otoczki kulturowej w danej
rzeczywistosci nic nie funkcjonowato.

Wielki Piatek to dzien, ktéry charakteryzowat si¢ znacznym bogactwem form religijnego
przezycia, jak 1 bogactwem zwyczajowych zachowan, a wreszcie wierzen oraz zakazow
1 nakazéw. Nim przedstawimy ich sposob przejawiania si¢ oraz sens sprobujmy wpierw
przesledzi¢ wydarzenia, ktore sa w tym dniu obchodzone przez Kosciot. Ich przywotanie
zdaje si¢ by¢ znaczace dla pelniejszego zrozumienia ludowych tradycji. Wszystko rozpoczgto
si¢ okoto potnocy. Wtedy to pojmanego Jezusa zawiedziono do patacu Annasza i Kajfasza.
Nim to jednak nastapito, nim odbyt si¢ sad nad Jezusem przyprowadzono Go do tego miejsca




z Getsemani. W waskich za$ uliczkach Jerozolimy Jezus byt lzony i wyzywany. Jeszcze
przed wlasciwym posiedzeniem sadu, ktére nastapito p6zna noca Chrystusa zaprowadzono
do Annasza. Sceny, ktére si¢ odbywaty w jego domu, 1 to jeszcze przed obudzeniem
Najwyzszej Rady Zydowskiej, sa na ogot znane i odzwierciedlane w ludowych przekazach.
Tak bylo réwniez w interesujacych nas realiach kulturowych. Po odbytym posiedzeniu sadu
i po uznaniu winy Jezusa zostal on uwigziony. Kolejne posiedzenie odbylto si¢ okoto 6 rano,
bo zgodnie ze zwyczajem wyroki wydane noca nie byly prawomocne. Wyrok skazujacy
Jezusa na $mier¢ jednak podtrzymano. Natomiast ostateczna decyzjg, zgodnie z prawem
wprowadzonym przez rzymskich okupantow musial zatwierdzi¢c wlasnie wysoki
przedstawiciel Rzymu. Nim przejdziemy do prezentacji kolejnych wydarzen zasygnalizujmy,
ze z okresem sadu nad Jezusem wiaza si¢ dwa inne wydarzenia, ktore zawsze niezwykle
pobudzaty ludowa wyobraznie. Chodzi tu o trzykrotne zaparcie si¢ przez $w. Piotra jego
Mistrza. Natomiast Judasz przyjmuje wowczas 30 srebrnikdéw za zdrade Jezusa. Dalszy ciag
tragicznych wydarzen, ktorych pamiatke obchodzimy w Wielki Piatek to ostateczne skazanie
Jezusa przez Pitata. On tez decyduje o biciu Jezusa i koronowaniu Go cierniowa korona.
Droge okoto 1 km na Golgotg, kiedy tu musi nies¢ krzyz, Chrystus odbywa w megczarniach.
Natomiast okoto potudnia nastapito ukrzyzowanie. Agonia trwata okoto trzech godzin, a po
nastgpnych dwoch Jezus zostal pogrzebany. Tyle wydarzenia tego dnia przedstawione w
porzadku chronologicznym zgodnie z ewangelicznym zapisem.

Wiele z przedstawionych wydarzen znajdowato swoje niezwykle silne odzwierciedlenie w
dawnej religijnos$ci. Istotne bylo takze to, ze wtasnie to wszystko co si¢ dziatlo w tym dniu
znajdowalo wcale szerokie odzwierciedlenie w procesie religijnej edukacji miodziezy. W
prowadzonych ostatnio badaniach przez Mariana Grzegorza Gerlicha problem ten wyraznie
jest eksponowany. Po prostu Religia petnita ,,w gornoslaskiej rodzinie tak doniosta rol¢ i to w
roznych sferach zycia, a ponadto ksztattowala obraz §wiata 1 okres§lata charakter 1 zakres
systemu aksjonormatywnego, ze w efekcie byla uwazana za co$ tak dalece naturalnego,
oczywistego 1 koniecznego, ze stworzono tez sprawne mechanizmy jej przekazywania
nastgpnym 1 wilasnie szczegdlnie do tego celu byly wykorzystywane — jak pisze autor
wspomnianych ,badan — niektére $wigta, gtownie te, ktore w spektakularny sposob
eksponowaty podstawowe wartosci zycia chrzescijanskiego (...). Z cala pewnoscia sposob
pojmowania $wiat w tradycyjnych rodzinach gérnoslaskich byt bardziej zawarty w sferze
nieSwiadomos$ci, dziatan bezrefleksyjnych, niz w $§wiadomym partycypowaniu w
poszczegbdlnych praktykach. Jakze zatem fascynujaca byla dla mnie wypowiedZ starej
kobiety z Bierunia. To, co mi przekazata pozostaje w dos¢ ostrej sprzecznosci z cala ludowa
ontologia, z typowymi dla lokalnej kultury mechanizmami. Ona sama glgboko tkwi w
tradycji $laskiej; zgodnie z jej prawdlami reaguje. Mimo to powiedziata: ,,Siedza calymi
latami tu sama. Zostato mi juz nieduzo. Wiem za$ jedno na pewno, ze w kazdym $wigcie jest
cato prowda i1 wskozanie dlo nos ludzi, jak momy zy¢. Z wszystkimi §wigtami tak jest. Przy
Bozym Narodzyniu momy prowda o Bogu 1 to rodzinie, to opiece. O tym, ze trzeba dbac¢ o
wszystkich 1 dziecku pomoga¢. Tak jest pokozane jak matka kocho swoje dziecko. A przy
Wielkanocy wiemy tyz o tym, ze tak jak Pan Jezus poswigcil, tak my, na ile kozdy z nos
moze, tyz tak mo robi¢”. Jest co$ fascynujacego w tej starej bezimiennej kobiecie, ktora nie
chciata nic o sobie powiedzie¢, natomiast z niezwykla madroscia potrafita okresli¢
wielofunkcyjna role $wiat religijnych, wzorotwoércza, utwierdzajaca, wzmacniajaca
1 kontrolna

Ten nieco przydlugi cytat odzwierciedla wprawdzie szerszy problem, ale zostal
przytoczony bowiem wyjasnia on pewien ztozony mechanizm funkcjonowania kultury. Jego
przywotlanie za§ w tym konkretnym miejscu naszych rozwazan wynika z koncowego
stwierdzenia informatorki:




,»-A wszystko to cztowiek moze zrozumie¢ tak jak jo zrozumiata. Jak cztowiek idzie w Wielki
Piatek do Jezusa, do kosciota, to zrozumie jedno, ze Jezus po to dot sie ukrzyzowac, zeby
ludzie mogli tyz i§¢ do Boga. Ale bydzie to dlo nich mozliwe, jak bydom mysle¢ po co jest
msza, po co sa $wigta i te wszystkie drogowskazy od Boga”.

Po tych uwagach majacych charakter wprowadzajacy przejdzmy juz do sposobow
pojmowania przebiegu samego Wielkiego Piatku w interesujacej nas slaskiej tradycji.

Na poczatku nalezy powiedzie¢ ze witasnie omawiany dzien w obrgbie tzw. Wielkiego
Tygodnia, a takze szerzej — w odniesieniu do catego cyklu §wiat wielkanocnych odgrywa
niezwykle istotne znaczenie. W efekcie taczy si¢ z nim sporo charakterystycznych wierzen,
ale takze okreslonych tradycja wzoréow zachowan, czy pewnych polecen w mniej lub bardziej
rygorystyczny sposob okreslajacych wzor zachowania cziowieka w pewnych sytuacjach.
Wiasciwie juz od wczesnych godzin porannych, od brzasku dnia mozna zauwazy¢
wkroczenie czasu niezwyklego. Jeszcze w latach 50-tych XX w. w niektérych
miejscowosciach lezacych nawet w poblizu duzych skupisk miejskich funkcjonowata
tradycja nakazujaca aby rankiem i8¢ umy¢ si¢ do pobliskiej, jak to méwiono ,,wody”. Szto si¢
zatem do rzeki lub stawu, cho¢ wydaje sig, ze swoje szczegdlne znaczenie odgrywata woda
biezaca. Zwyczaj ten, o ile oczywiscie funkcjonowat, mial swoja znamienna oprawg jeszcze
w latach migdzywojnia, a takze po Il wojnie swiatowej. W realiach miejskich nalezat juz do
dziatan podejmowanych o wiele bardziej sporadycznie niz w realiach wiejskich. Jednak 1 w
realiach miejskich (w tym i1 w Bieruniu) jego zasadnicza struktura 1 zwiazane z nia
zachowania oraz przesady, nakazy i zakazy, a wreszcie wyobrazenia 1 wierzenia zachowaty
wzgledna jednolitos¢. Sens i istota tradycji wynika z panujacego wierzenia, zgodnie z ktérym
o polnocy z Wielkiego Czwartku na Wielki Piatek woda przemienia si¢ w wino. Przede
wszystkim podkreslano jednak to, ze woda, i to wskutek ofiary Jezusowej nabiera niezwyktej
mocy, gtownie mocy ozdrowienczej. Dlatego tez wczesnym rankiem, jeszcze przed
wschodem stonca udawano si¢ w niektorych osadach robotniczych do pobliskiej rzeki, aby
tam w skupieniu dokona¢ szczegdlnej formy ablucji — obmywano twarze, rece, nogi.

Udawali si¢ ci, ktorych poglady byly bardziej tradycyjne. Nadat jednak w latach
migdzywojnia, podobnie jak w realiach XIX wiecznych, przede wszystkim w
wielkopiatkowej ablucji uczestniczyly kobiety 1 dzieci. Poza nimi udawali si¢ do wody ci,
ktorzy byli chorzy, ktorym doskwieraly okreslone dolegliwosci. Pamigta¢ tez nalezy, iz
przyktadowo w Piekarach Slaskich jeszcze w poczatkach naszego stulecia w ablucjach ucze-
stniczono zbiorowo, a dzialo si¢ to na tzw. Kalwaryjski Gorze. Pisze o tym cho¢by Paul
Drechsler, ale takze wskazuja na ten fakt przeprowadzone przez nas badania. ,,U nos to byto
tak, ze w Wielki Piatek, to sporo ludzi byto na Kalwaryjskiej Gorze i kozdy sie obmywot i je-
szcze przy tym ksiadz byt 1 my przy tym po cichu rzykali”.

Wiadomosci o tym sa ulomne, nie zostaly zachowane szerzej w migdzygene by¢ silna
jeszcze na przetomie XIX 1 XX wieku. Zwyczaj ten byl tez, podobnie jak inne, obiektem
ostrych dziatan ,,wladz administracyjnych, zaréwno pruskich, jak 1 pdzniej niemieckich.
,Wtadze (...) na Slasku dostrzegajac w ,.ptawieniu si¢” ludzi i zwierzat nie tylko przejawu
zacofania j zabobonu lecz takze niebezpieczenstwa dla zdrowia, juz w pierwszych latach
ubieglego wieku wydawaly surowe zakazy. Zwyczaj, nie tak potem powszechny, przetrwat
jednak do czaséw nam wspdiczesnych”.

Wyraznie nalezy powiedzie¢, ze omowiony wyzej zwyczaj nie miat jednak w $laskich
srodowiskach robotniczych od mniej wigcej lat 30-tych wigkszego zasiggu spotecznego.
Faktem jest jednak, Ze o jego istnieniu wiedziano, a wigc mozna zaktada¢ jego wczesniejszy,
stosunkowo szeroki zasigg.

Wielki Piatek, to w lokalnej kulturze robotniczej dzien, ktory od chwili obudzenia si¢
domownikow 1 podjecia aktywnos$ci wymagat jednoznacznego podporzadkowania si¢ tradycji
religijnej. Wynikata ona z czczenia pewnych konkretnych wydarzen, ktore swoje




odzwierciedlenie znajdowaty nie tylko w liturgii, ale takze w zwyczajach i obyczajach. Swoje
odbicie znajdowata takze w dalece zobiektywizowanych pogladach o tych wydarzeniach.
Doda¢ nalezy, ze byly one dos¢ nieraz odlegte od tresci dogmatycznych, od catej prawdy
ewangelicznej.

Najwazniejszym wydarzeniem wielkopiatkowym trwajacym niezmiennie w lokalnej
tradycji robotniczej, i to od jej poczatkéw, bylo odwiedzanie grobu i ,,czuwanie przy bozym
grobie”. Odwiedzano groby powszechnie, i tak jest do tej pory, poniewaz istnieje zwyczaj
nakazujacy, aby w Wielki Piatek kazdy przybyt do kosciota. ,, Trzeba i$¢ do grobu Pana
Jezusa i porzykac przy grobie. A kobiety i dzieci to (...) siedza jeszcze na nabozenstwach.
Mnie sie tak zdowo, ze jak moje wnuki byty mate (koncem lat 50-tych — przyp. aut.) to
wtedy jako$ juz mniej bywaty matki ze swoimi dzie¢mi. Bo wysylo sie teraz same dzieci do
kosciota”. Mozna nawet zauwazy¢, ze wyraznie powszechny nakaz obecnosci dzieci ,,u
bozego grobu” ma pewne zrodta w przesztosci, Adolf Hytrek wrecz nawet podkresla, ze
»Wielki Piatek jest gtdéwnie §wigtem matych dziatek”. Tak pisat w 1879 r. i znamienne, ze ze
zwyczajem odwiedzania grobu Jezusa wiazata si¢ rowniez tradycja obdarowywania dzieci
r6znymi drobnymi prezentami. Nie jest juz ona jednak praktykowana.

Wielka Sobota

Ks. Wincenty Zaleski wyraznie stwierdza, 1z ,,Wielka Sobota nie jest tak bogata w tres¢
ewangeliczna 1 dogmatyczna jak Wielki Czwartek 1 Wielki Piatek. Za to jest najbogatsza w
tres¢ liturgiczng obrzedowa, a to dlatego, ze stanowita kiedys$ nierozerwalna cato$¢ z Wielka-
nocy”. Odwotujac si¢ zas do opracowan etnograficznych trzeba wyraznie stwierdzié, iz
interesujacy nas dzien jest w zasadzie czgsto omawiany, lecz ,praktyki ludowe” sa
analizowane jakby w oderwaniu od tresci religijnych. Natomiast ta zalezno$¢ jest przeciez
obecna i pomijac jej nie mozna.

Po tych uwagach sprobujmy odwotac si¢ wpierw do warstwy religijnej 1 jej uzasadnien.
Oto6z w sensie fabularnym Wielka Sobota to kolejny dzien upamigtniajacy spoczynek Jezusa
w grobie.

Najistotniejsze za$§ w sferze liturgiczno-obrzgdowej sa obrzedy poswigcenia ognia
1 poswigcenia wody. Te dwa wydarzenia maja znaczenie fundamentalne, bo w nich zwiera si¢
sens owego dnia. I doda¢ tylko nalezy, ze wokot obu praktyk religijnych wyksztalcity sig
charakterystyczne, opisane przez etnografow, zwyczaje.

Oba tak bardzo znamienne obrzedy zwiazane jednoznacznie z kultura czasu
wielkanocnego, a w zasadzie czasu poprzedzajacego $§wigto zmartwychwstania nie miaty
jednak w kulturze interesujacych nas srodowisk takiego znaczenia jak w kulturze chtopskie;.
Nie oznacza to jednak, ze palenie ognia przed kosciotem czy §wigcenie wody odbywato si¢
przy pustych nawach kos$cielnych. Pewne zainteresowanie tymi praktykami bylo, ale z cata
pewnoscia nie mozna jednak mowi¢ o jednoznacznym zwiazku tych obrzedow z lokalna
tradycja kulturowa. O zaniku znaczenia tych obrzedow w przypadku $rodowisk miejskich
zadecydowaty wzgledy obiektywne Tak wigc zwrdéémy uwage, ze szczegdlna popularnosé
swigcenia ognia wynikala takze z tego, ze chlopi wktadali do palacego si¢ przed kosciotem
ogniska przyniesione ze soba patyki. Po ich cz¢sciowym opaleniu robiono z nich krzyzyki,
ktore zatykano nastgpnie na rogach wilasnych pdl. Mialy znaczenie apotropeiczne. Ta wigc
praktyka w realiach miejskich nie miata juz jakiegokolwiek znaczenia.

Réwniez obrzed swigcenia wody miat dla ludu znaczenie nie tylko religijne, ale
1 magiczne. Wodzie swigconej w Wielka Sobotg¢ przypisywano niezwykta moc uzdrawiajaca,
zwlaszcza w pewnych typach choréb. Wodzie §wigconej ogolnie zreszta przypisywano w
kulturze robotniczej szczegdlng moc. Znamienne, ze niezwykla popularnoscia cieszyty sig
jeszcze w latach 50-tych, a pewne symptomy sa widoczne jeszcze dzi§, cudowne zrodeltka, a




takze studzienki. Takich zrodet, wedtug lokalnych przekazow, jest wiele na Slasku, a
popularno$cia do dzi§ cieszy si¢ kilka, wsrod nich przyktadowo zrodetko w Turzy. Ale sa
1 takie, ktore mialy okresowe znaczenie 1 stosunkowo waski zakres, jak cho¢by zrodetko w
Kalwarii Panewnickiej w Katowicach.

Woda $wigcona w Wielka sobotg jeszcze po Il wojnie Swiatowe] odgrywala w Bieruniu
i w wielu miejscowosciach istotng rolg magiczna. Stad tez niekiedy gremialnie uczestniczono
w jej swigceniu. Tak wigc mozna w tych przypadkach méwi¢ o prymacie magii nad treSciami
religijnymi.

Na podstawie dokonanych analiz i poréwnan wydaje si¢, ze znaczenie mialo w kulturze
goérnoslaskich srodowisk robotniczych swigcenie potraw wielkanocnych. Cho¢ doda¢ nalezy,
ze niektérzy wrecz stwierdzaja, iz ,,w przemystowej czesci Gornego Slaska $wiecone nie
bylo znane.”

Wydaje sig, ze ta uwaga odnosi si¢ raczej tylko ,,do zamieszkujacej ten obszar ludnosci
niemieckiej. Wyraznie przekonuje o tym lektura prac niemieckich, a konkretnie mozna sig tu
odwota¢ do opracowan ludoznawczych takich cho¢by badaczy, jak: W.E. Peuckert, J.
Klapper czy W. Schremmer.

Z cala pewnoscia zwyczaj §wigcenia potraw w Wielka Sobot¢ nie mozna uznaé za
powszechny, ale jednak wystgpowat, 1 w pewnych §rodowiskach robotniczych cieszyt sig
jednak popularnoscia. W okresie miedzywojnia wystgpowat chocby w niektorych osadach
przykopalnianych w Katowicach (np. w poblizu kopalni ,,Wujek™), w Piekarach-Szarleju, a
takze przykltadowo w Chorzowie-Starym, Chorzowie-Batorym 1 innych miastach.

Co $wigcono? Otoz istnieje do dzi$ tradycja §wigcenia jajek, chleba, kielbasy, chrzanu,
wedzonki 1 w zalezno$ci od lokalnej tradycji niektorych innych potraw, badz surowcow.
Charakterystyczne bylto przyktadowo §wigcenie soli.

Ze $wigconym tradycyjnie chodzily przed II wojna swiatowa dzieci. Gdyby za$ nawiazac
do cytowanej opinii o nieobecnosci tego zwyczaju w lokalnej kulturze robotniczej 1 miejskiej
to trzeba jedynie stwierdzi¢, iz nie byl on wprawdzie powszechny, ale jednak istniat.
Natomiast z cala pewnoscia mozna zauwazy¢ jego stopniowy wzrost popularnosci, 1 to
zarOwno pod wplywem akcji Kosciota jak i kultury przybyszéw, po Il wojnie §wiatowej. Od
mniej wigcej lat 70-tych nastgpuje jego rozkwit, ktory szczegdlnie jednoznacznie nastapit w
okresie po Sierpniui w stanie wojennym.

Mowi sig — 1 jest to niewatpliwie obecnie poglad charakteryzujacy lokalna kulture
gornoslaska — w sposob nastepujacy: ,,Swiecié trzeba, bo Wielkanoc to jest wielkie $wieto, a
po prawdzie najwigksze 1 jak cztowiek poswigci, to wtedy, po przyjéciu z kosciota jak tyz
byl w komunii, to juza$ w czasie $niodania wielkanocnego mo do czyniynio ze $wiynconym.
Bo to swiyncone co dzieci z ko$ciota przyniosty to przechodzi na reszta jedzynio”.

Tak jak w przesztosci, tak 1 wspotczesnie, Wielka Sobota to czas, w ktorym zachowania
jednostkowe 1 zbiorowe sa podporzadkowane tradycji. Istnieje wyrazny zakaz wykonywania
powazniejszych prac, nalezy si¢ tez podporzadkowa¢ nakazom wstrzemig¢zliwosci w
spozywaniu wigkszej ilosci pozywienia. Funkcjonuje zakaz picia alkoholu; w wielu domach
zakaz wychodzenia dzieci na podworko. Chodzi o to by podkresli¢ swym zachowaniem
»zatobg 1 zato$¢ wynikajaca ze $mierci Jezusa” To symboliczne odwotanie si¢ do przesziosci
ma istotne znaczenie dla nosicieli tradycji.

Sobota to wreszcie ostatni czas na zakonczenie wszelkich niezb¢dnych prac zwiazanych z
przygotowaniem si¢ gospodyni do §wiat.

Wszystko jednak, co dzieje si¢ w Wielkim Tygodniu ma charakter przygotowawczy.
Wilasciwy sens $wigtowania nastgpuje w Wielkanoc. Jerzy Pospiech w swym cennym
studium o obrzedowosci dorocznej na Slasku stwierdza: ,,Na obydwa dni $wiat
wielkanocnych przypada caty szereg zwyczajow ludowych, z ktoérych cze$¢ wykazuje weiaz
duza zywotnos¢ wielkanocnej obrzgedowosci koscielnej, spotka¢ tez mozna relikty




pradawnych poganskich wierzen. Egzystuja one zapewne na réznych zasadach. Badacze i tu
dostrzegaja konieczne ,,ustgpstwa ze strony Kosciota...”. Trzeba tez stwierdzi¢, ze jest to
trafna opinia okreslajaca opisywany problem. Zachowuje ona trafnos¢ takze w przypadku
srodowisk miejskich, konkretnie gornoslaskich rodzimych srodowisk robotniczych.
Wprawdzie po II wojnie §wiatowe] wiele znanych jeszcze w latach miedzywojnia wierzen i
praktyk, a takze zwyczajowych wzorow zachowan ulegto zarzuceniu, to jednak zasadniczy
trzon tradycji wielkanocnych wykazuje znaczna stabilno$¢.

Alleluja. Pierwszy dzien swiat

Wielkanoc to dzien, ktory w tradycji Kosciota nazywany jest Niedziela
Zmartwychwstania Panskiego. Jest to ,,dzien Wielkiej Nocy, bowiem okoto godziny 4
nastapilo Zmartwychwstanie. Jest to pierwsze i najstarsze swigto Kosciota. Jednoczesnie
zajmuje ono rowniez pierwszoplanowa pozycje ze wzgledu na swa waznos¢.

Ewangelia ,,w sposob stosunkowo szczegdtowy opisuje nam wydarzenia zwiazane ze
zmartwychwstaniem. Mozna nawet powiedzie¢, ze Ewangelisci ,,odtwarzaja wszystkie
wazniejsze sceny jakie nastgpowaty od wielkiego trzgsienia, ktore zapowiadato cud. ,,A oto
powstato wielkie trzgsienie ziemi. Albowiem Aniol Panski zstapit z nieba, podszedt, odsunat
kamien i usiadl na nim. Posta¢ jego jasniata jak btyskawica, a szaty jego byly biate jak $nieg.
Ze strachu przed nim zadrzeli straznicy 1 stali si¢ jakby umarli (Mt. 26, I—4)”.

Potem za$ nastapity kolejne wydarzenia. Wszystkie one znajduja wigksze lub mniejsze
odzwierciedlenie w tekstach folklorystycznych. Czgsto pozostaja w pewnej opozycji do
wersji oficjalne;.

Nim jednak przejdziemy do prezentacji tych zagadnien musimy zwrdci¢ uwage na
szczegblnie wazny moment jaki poprzedzil zmartwychwstanie. W skladzie Apostolskim sa
stowa: ,,Zstapil do piekiet, trzeciego dnia zmartwychwstal”. Wiadomo z wersji oficjalnej
i ludowych przekazow, ze przed aktem zmartwychwstania nastapito znaczace wydarzenie, a
mianowicie zejscie Jezusa do piekiel. ,Jezus poszedt wtedy po tych wszystkich co tam
siedzieli, a mieli czyste dusze”. Wiadomo tez z wersji oficjalnej, ze w orszaku Jezusa
udajacym si¢ za nim do nieba szty wszystkie dusze sprawiedliwe, a wigc migdzy innymi
Adam 1 Ewa, ale takze prorocy i §wigci, jak $w. Jozef czy Jan Chrzciciel.

Warto zaznaczy¢, ze wlasnie moment zstapienia Jezusa do piekiet, z wielu powodow
przeciez ekscytujacy i pobudzajacy wyobraznig, znajdowal swoje odzwierciedlenie w
ludowej prozie. Na ten temat opowiadano wiele. Jeden z charakterystycznych watkow
podejmuje réwniez problem corocznej obecnosci Jezusa w piekle, a nie tylko tej pierwszej,
decydujacej. Tak wigc kazdorazowa wizyta Jezusa w piekle wynika z potrzeby ponownego,
w takim wilasnie cyklu, przykucia Antychrysta do pala, do ktoérego jest przymocowany
tancuchem. Antychryst przez ,,caty rok odpina kolejne ogniwa, a ,,w Wielki Piatek pozostaje
mu ostatnie. (Wedlug innych wersji dzien nie jest precyzyjnie okreslany). Jezus uniemozliwia
mu odpigecie si¢ 1 tym samym ratuje $wiat. Mozemy odwotaé si¢ tez do tekstow, ktore
opowiadaja o tym, ze dodatkowe znaczenie w ponownym spigciu lancucha ma zawsze
wiosenny grzmot i blyskawica. (Watek znany m. in.,,réwniez w folklorze rosyjskim).

Dopiero po6zniej, to jest po zstapieniu do piekiel 1 wyjsciu z nich nastapito
zmartwychwstanie. Nastapilo ono w czasie zapowiedzianym przez Jezusa. Czlonkom
Sanhedrynu jeszcze za zycia Jezus powiedzial: ,,Po trzech dniach powstang”.

Akt zmartwychwstania jest fundamentem catej wiary chrzescijanskiej. Znajduje swoje
odzwierciedlenie w tradycyjnych pogladach ktore i dzis, cho¢ zmodyfikowane jeszcze trwaja.
»Jezus umart za ludzi i po tym zmartwychwstal, coby ludzie mogli zy¢ 1 w niego, i to co
powiedzial, wierzy¢. Bez tego nic by nie byto, bo ludzi by zyli jak te koty, kozdy dlo siebie,
bez zodnego sensu A jak Jezus to zrobit to z tego jest nasza wiara”.




W polskiej i lokalnej tradycji uroczystosci wielkanocne rozpoczynaja si¢ wraz z
rezurekcja. Jest to centralna uroczysto$¢ religijna wielkanocnego okresu. Jeszcze mniej
wigcej na przetomie lut 20-tych i 30-tych w wielu miejscowosciach utrzymywat si¢
zwyczajowy nakaz, aby walnie w tej uroczystosci uczestniczy¢. Pozniejsze nabozenstwa nie
miatly juz tego znaczenia co to pierwsze, poranne. Stopniowo jednak ten nakaz tracit na
znaczeniu i dzi§ w zasadzie nie odgrywa juz powazniejszej roli. Nadal jednak utrzymuje si¢
przekonanie, iz rezurekcja, a raczej udzial w rezurekcji ma szczegélne znaczenie dla
wiernych.

Dzien Wielkanocy to przede wszystkim $§wigto, ktore w lokalnej kulturze uznawane jest za
szczegolnie wazne, bo stanowi ono istotne wezwanie dla czlowieka. Wtasnie bowiem w tym
okresie zgodnie z nakazem religijnym kazdy powinien przystapi¢ do komunii. Roézne sa
interpretacje szczegdtowe tego nakazu, ale wszystkie pozostaja jednak w logicznym zwiazku
z tradycja Kosciota. Wielkanoc symbolizuje swigto zwycigstwa nad $miercia, symbolizuje
swigto szczescia wiekuistego, ktore dzigki Jezusowi kazdy moze potencjalnie osiagnac.
Nastapi to jednak dopiero po spetnieniu odpowiednich zobowiazan, ktore cztowiek musi w
realiach tego swiata wypehic.

Centralnym wydarzeniem religijnym jest udzial w rezurekcji badz ewentualnie innym
nabozenstwie wielkanocnym. Natomiast w sferze Zycia rodzinnego gtownym wydarzeniem
jest $niadanie. Ono to wlasnie powoduje, ze okres przedswiateczny poprzedza tradycyjny,
znamienny dla wszystkich §wiat etap przygotowawczy. W odniesieniu do dwoch gtownych
cykli roku koscielnego 1 obrzgdowego jakimi sa cykl bozonarodzeniowy i wielkanocny.
Stwierdzi¢ nalezy, ze sa one zawsze najbardziej rozbudowane. Juz wilasciwie od poczatku
XX wieku ze wzgledu na rosnaca wystawnos¢ swiat wielkanocnych, cho¢ stwierdzenie to ma
charakter wzgledny, mozna zauwazy¢, ze okres poprzedzajacy Wielkanoc byl poswigcony na
intensywne przygotowania. Chodzito o odpowiednie wysprzatanie mieszkan, a takze
przygotowanie zapasow jedzenia. Na przetomie lat 20-tych 1 30-tych stopniowo coraz
wicksza uwage poswigcano rowniez napitkom. Ale wilasciwie do lat 60-tych nie mozna
mowic o jakim$ powazniejszym alkoholizowaniu si¢ biesiadnikow. Alkohol do $niadania w
zasadzie nie byt podawany, albo ewentualnie w minimalnych ilosciach. Dopiero mniej wigcej
w latach 70-tych pojawiac sig zaczal coraz wyrazniej, i doda¢ nalezy, ze serwowany jest juz
w czasie $niadania.

Przystepujac do prezentacji $niadania wielkanocnego trzeba wpierw odwota¢ si¢ do
znaczacych symboli wielkanocnych, bo wiasnie one w réznorodny sposodb wigza si¢ z tym
positkiem. Owe symbole to baranek wielkanocny, figura zmartwychwstatego, piskleta i
pisanki. Ale poza ,tym trzeba by jeszcze wspomnie¢ o innych, jak choc¢by paschale, lecz
maja one mniejsza rolg, lub zupetnie nie wiaza si¢ z lokalnymi zwyczajami wystepujacymi w
Bieruniu.

Kazdy z symboli ma swoje istotne znaczenie. Baranek to przeciez nawiazanie do tradycji
mowiacej o tym, ze domy Izraela ominat aniot §mierci, bo byly znaczone krwia z baranka, a
poza tym byl 6w baranek zapowiedzia Jezusa, ktory mial ocali¢ (i ocali) ludzko$¢ od
wiecznej $mierci. Na ten temat zanotowalam w jednej z okolicznych miejscowosci pigkna
opowies¢. Obecnos¢ baranka, badz to wykonanego wlasnorgcznie badz zakupionego w
sklepie (co nastgpowato juz w latach 30-tych) jest niecodzownie zwigzana z lokalnym stotem
wielkanocnym.

Figura zmartwychwstatego Jezusa niewatpliwie pojawiala si¢ juz w okresie po I wojnie,
wczesniej] racze] nie wystgpowata. Nastapito to niewatpliwie pod wptywem wpltywow
zewngtrznych, naptywu ludnos$ci z innych regiondéw. Dopiero jednak ostatnie kilkanascie lat
wywotato zmiany, 1 to pod wplywem akcji Kosciota jak i bodaj oferty handlowe;.

Piskleta to symbol nieco ztozony Jezus bowiem odwotywat si¢ do kokoszy, ktéra rozciaga
swe skrzydta nad kurczgtami, 1 sens tej wypowiedzi jest oczywisty Ale jest 1 inne znaczenie.




Oto bowiem kazde pisklg¢ wykluwa si¢ ze skorupy i zwycigsko wchodzi w sferg¢ zycia. Po-
dobnie Jezus wychodzi z ziemskiej skorupy 1 pokonuje $§mier¢.

Najbardziej jednak dobitnym symbolem wielkanocnym jest jajko, §laska ,.kroszonka”. Jest
ono symbolem zycia, zwycigstwa nad $miercia. Stad bylo tak wyraznie obecne w
wielkanocnej kulturze. 1 wlasnie owym jajkiem z okazji Wielkanocy zwyczajowo sig
dzielono. Ta czynno$¢ w niektorych osadach inicjowata robotnicze $niadanie. Lecz nie jest to
tradycja znana powszechnie. Obok niej istniala inna, ktéra wykazywata zupelna obojetnosé
wobec dzielenia si¢ jajkiem. Ale przyktadowo Niemiec, Paul Drechsler wrgez upatrywat w
dzieleniu si¢ jajkiem wyraznej tradycji polskiej. Sam zwyczaj porownywat do tradycji optat-
kowe;.

Sniadanie wielkanocne konczy dhugi post. Post byt przestrzegany surowo, i to nie tylko w
Wielkim Tygodniu. Tak bylo jeszcze do lat 50-tych. Potem coraz bardziej stare zwyczaje
postne ustgpowaty. Niemniej jednak 1 dzi§ utrzymuje si¢ zwyczaj $cistego postu od
Wielkiego Piatku.

Zestaw potraw serwowanych w czasie $niadania wielkanocnego jest w zasadzie
niezmienny, je$li chodzi o podstawowe menu, od poczatku analizowanego okresu. Te
podstawowe potrawy i surowce to: sol, chrzan, a takze jajka, wedzonki, chleb i1 okreslone
ciasta.

Stopniowo za$ od poczatku mniej wigcej okresu migdzywojnia coraz czgsciej pojawiaty
sig
1 inne potrawy, co wigzato si¢ z podniesieniom stopy materialnej srodowisk robotniczych
1 pewnymi wpltywami obcymi, w tym réwniez obcymi etnicznie. Coraz czg$ciej tez
serwowano kietbasy, gotowane lub pieczone migsiwa.

Specjalne znaczenie miaty ciasta — babki drozdzowe, piaskowe, strucle, ciasta z serem,
z makiem czy jablkami.

Istniat zwyczaj, aby wszystkiego zje$¢ po trochu, co i dzi$ jeszcze jest praktykowane ,,na
szczescie”.

Tradycyjnie obowiazuje zasada, aby oferta konsumpcyjna byta jak najbardziej obfita.
,Jedzynio musi by¢ duzo, coby kozdy mogl sie dobrze pojes¢”. Jakikolwiek wigc wzrost
dochodow wyraznie ,,odzwierciedla si¢ w ilosci 1 jakosci serwowanych potraw. Tak wigc w
efekcie nalezy stwierdzi¢, ze wtasnie sktonno$¢ do obfitej oferty konsumpcyjnej 1 zwigzana z
tym zdecydowana nadkonsumpcja sa ewidentnymi atrybutami tego swigta. Wyraznie ujawnia
si¢ to juz w momencie $niadania, gldownej biesiady, jaka jest organizowana w Wielkanoc, ale
trwa ta nadkonsumpcja przez caty dzien, az do wieczora. Natomiast wydaje si¢, ze mnigj
wigcej w polowie lat 70-tych wyksztatca¢ si¢ zaczeta tendencja do obzarstwa, a nawet
opilstwa, ktore to cechy charakteryzuja juz coraz czesciej wspotczesne $niadanie. ,,Ta nowo
moda” oceniana jest bardzo negatywnie przez bierunskie ,,starki”, 1 bierunskich ,,starzykow”.

Stopniowo wraz z inwazja telewizji, a ostatnio takze coraz czg$ciej pojawiajacych si¢ w
robotniczych domach na Slasku aparatéw video, charakterystyczne pogawedki i rozmowy
przy stole traca na znaczeniu. Fakt ten jest zreszta bardzo wyraznie dostrzegany przez
samych badanych. ,,Downij, to jak ,,sie ino ludzie siedli ze soba razem, to kupa tozprowiali.
Ludzie mieli ale kupa do powiedzynio. Kaj ino byto trocha miejsca, to ludzie sie siedli
1 godali (...). W $wigta to nie bylo tak jak teraz, ze ludzie wsadzam teb w telewizor 1 nikt sie
do nikogo nie odzywo.. Nie byto tych telewizoréow tak wiela, to ludzie migdzy sobom godali
1 byto jako$ inaczyj. Ludzie przez ta telewizja to juz glowy potracili i jeszcze trocha, a nie
bydom umieli wcale ze sobom godac”.

Charakterystycznym zwyczajem zwiazanym z tym dniem bylo szukanie tzw. zajaczka.
Zabawa pojawita si¢ mniej wigcej po I wojnie §wiatowej, cho¢ mozna jednak wskazaé
miejscowosci, jak przykladowo Piekary Slaskie, Siemianowice, czy np. Czerwionke (dzi$




Rybnik), w ktérych ta niewatpliwie niemiecka tradycja zawitata znacznie wczesniej. Trudno
okresli¢ kiedy pojawila si¢ w Bieruniu.

Tradycja obdarowywania dzieci przetrwata do dzi$, cho¢ zmienity si¢ warunki w jakich
przekazywano prezenty ,,0od zajaczka”. O ile jeszcze po Il wojnie Swiatowej dzieci
poszukiwaty tych daréw w ogrodkach, w lesie, na ,,podworkach (,,w krzokach”), to dzi$
zazwyczaj lokuje sig je w najblizszym otoczeniu dzieci — tj. na ogdét w mieszkaniach.

Poniedzialek Wielkanocny

Ten dzien, zarbwno w przesztosci jak 1 obecnie, charakteryzuje zupelna odmiennos$¢ w
stosunku do dnia poprzedniego. Jest to bowiem dzien radosnych spotkan rodzinnych, a takze
coraz czgscie] — od mniej wigcej zakonczenia II wojny Swiatowej, spotkan odbywajacych
si¢ w gronie znajomych, sasiadow. Spotkania te odbywaja si¢ jednak dopiero po potudniu.
Nim jednak przejdziemy do oméwienia tego problemu sprobujmy wpierw nakreslic ogolny
scenariusz Poniedziatku Wielkanocnego. Otéz sktada si¢ owo $wigto rowniez z dwoch
zasadniczych czgséci. Pierwsza z nich to czgs¢ oficjalna, a konkretnie moéwiac uroczystosc
religijna czyli msza $w. Czg$¢ druga natomiast to czg$¢ nieoficjalna.

Jesli chodzi o pierwsza czgs$¢ drugiego dnia wielkanocnego to podstawowe znaczenie ma
udzial we wspomnianej mszy $w. O ile jednak w odniesieniu do pierwszego eksponuje sig
rezurekcjg, to w drugim dniu przywiazuje si¢ wage przede wszystkim do tzw. sumy. Mimo zZe
to nabozenstwo ma priorytetowe znaczenie, to jednak juz w okresie migdzywojnia
przypisywane mu znaczenie nie wigzato si¢ z kulturowym przymusem uczestniczenia wiasnie
w nim. ,,Ta msza jest najbardziej uroczysto 1 wazno, ale nie kozdymu pasuje coby na nia 1$¢.
To bez to sie szlo na ta msza co pasowata. Jak kto chodzit na 6smo czy na dziewiato, to na
nia szedl i tyz w Wielkanoc. A jak mu pasowata to szed na gtéwne (nabozenstwo — przyp.
aut.)”.

W czasie mszy $w. nalezalo zgadnie z tradycyjnym nakazem przystapi¢ do komunii. ,,Roz
w roku w tym czasie jest powiedziane przez Jezusa coby i8¢ do komunii. To tyz wtedy
najwigcej ludzi idzie do kosciota i jest w komunii. Bo jak kto roz w roku nawet wtedy nie
idzie, to i sie wykluczo z kosciota”. Istnialy jeszcze w latach 20-tych r6znego rodzaju formy
przymusu sasiedzkiego wobec tych jednostek, ktére nie postgpowaty zgodnie z religijnym,
kulturowym nakazem.

Czg$¢ druga poniedziatku wielkanocnego sktada si¢ w zasadzie z dwoch, a niekiedy
i trzech czegsci. Pierwsza z nich to ta czgs¢ ktora wiaze sig¢ z uroczystym obiadem, ktory jest
podobnie bogaty jak analogiczny positek w pierwszym dniu. Obiad, zarowno w przesztosci
jak 1 obecnie, spozywa si¢ najczes$ciej w gronie rodziny, to jest krewnych, rodzenstwa,
rodzicow. Jest to tez czas, kiedy powszechnie i w duzych ilosciach spozywa si¢ alkohol.
Jeszcze przed II wojna $wiatowa podawano gtownie piwo.

Druga czg$¢ Poniedziatku Wielkanocnego to biesiada, ktorej gtdéwnymi uczestnikami
bywaja krewni, ale takze znajomi czy sasiedzi, co juz zalezy od stopnia kontaktow
1 rozwini¢tych wigzi spotecznych.

Znamiennym dla gérnoslaskich srodowisk robotniczych jest tez, podobnie jak w calej
Polsce smigus-dyngus. Po Il wojnie §wiatowej tradycja ta jednak do$¢ wyraznie tracita swoje
dawne znaczenie. O ile bowiem jeszcze w latach miedzywojnia oblewano si¢ woda juz od
rana, a wlasciwie w chwili wychodzenia mtodych kobiet z domu do kosciota (lub po wyjsciu
Z niego), to stopniowo w latach 40-tych coraz wyrazniej nastapita zmiana dotychczasowe;j
tradycji. Oblewano dziewczgta raczej dopiero po potudniu, gdy wychodzily na spacer.

Byta to zabawa niezwykla, skupiajaca cata mtodziez. Nie oszcz¢dzano zadnej dziewczyny,
czy nawet mlodej, zame¢znej juz kobiety. W zasadzie jeszcze do schylku okresu
miedzywojnia oblewano si¢ gtdéwnie zwykta woda, 1 to w znacznych nieraz ilosciach. Powoli




jednak, niewatpliwie pod wpltywem kultury mieszczanskiej, kobiety ,,polewano parfumami”.
,HParfum” wykorzystywali w tym dniu gtownie megzczyzni, ktorzy udawali si¢ do swych
wybranek-narzeczonych. ,,To bylo w zwyczaju, ze jak synek chodzit na zolyty do dziotchy,
to nie mog jom polo¢ wodom, bo szlo na zyniaczka to z parfuminami przychodzit i polywot
kobiety elegancko, co w doma byty i ta swoja upatrzono tyz polywot. Tako byta ta tradycja”.

I wlasnie stopniowo ta tendencja zaczgla zwycigzaé, wypierajac obfite oblewanie si¢ woda
Lecz mniej wigcej od potowy lat 70-tych zndw nastapit jakby powrdt do tradycji
wczesniejszej. Zwyczaj podtrzymuja dzieci i mlodziez. Oblewaja woda, ktora nosi si¢ w
wiadrach, duzych garnkach czy innych pojemnikach. Sami nosiciele tradycyjnej kultury
dostrzegaja analogie jak 1 odrgbnosci miedzy dawnym i wspodtczesnym zwyczajem.

,Downij to sie jako$ tyz loli, ze cztowiek byt jakby do wody w stowie wleciot, ale nie bylo
przy tym chamstwa zodnego. To byl §miech 1 kupa larma, a teraz kupa w tym wszystkim jest
chuliganstwa, bo dziotchy wciagaja do siyni, wciepuja do katuzy 1 larmuja”. 1 cho¢ tego
rodzaju opinia ma swoje uzasadnienie wynikajace z idealizacji przesztosci, to jednak z cata
pewnoscia trzeba tez dostrzec realnie wspotwystepujace z tym zjawiskiem chuliganstwo.

Nie wiazaly si¢ natomiast z omawianym dniem jakie$ inne typowe zachowania, zwyczaje,
wierzenia czy wrdzby. Te tak typowe dla tradycji chtopskiej elementy kulturowe okreslajace
specyfike Poniedziatku Wielkanocnego w zasadzie nie wystgpowaly albo tez miaty znaczenie
zupelnie marginalne w interesujacej nas spotecznosci.

II. POZA CENTRALNE KATEGORIE SWIETOWANIA

Poza omowionymi wcze$niej dwoma podstawowymi kompleksami $wiatecznymi w
lokalnej tradycji §wigtowano réwniez inne $§wigta. Powtdrzmy jeszcze raz, ze tego rodzaju
podzial moze si¢ wydawacé sztuczny, 1 jakby sprzeczny z sama istota 1 sensem roku
koscielnego. Jest to jednak wrazenie pozorne. Ot6z przyjety podziat kalendarza $swiatecznego
przyjety zostal za funkcjonujaca w $wiadomosci badanych, cho¢ nie zawsze w pelni
uswiadamiana 1 artykutowana, klasyfikacja. ,,Wszystkie $wigta som wazne. One sa
ustanowione przez Boga 1 Kosciot. A dy¢ jest tyz tak, ze najbardzi to sie jednak obchodzi
Boze Narodzynie, bo to na pamiatka tego, ze Jezus sie urodzil 24 grudnia, a dali Wielkanoc,
to na pamiatka zbawienie ludzi przez Jezusa.” Ten sposdb myslenia jest czy raczej byt
znamienny dla przeszto$ci. Zauwazmy, ze pojawia si¢ tu interesujaca informacja dotyczaca
daty narodzin Jezusa. Ten sposob myslenia, to znaczy bazujacy na przekonaniu, iz Jezus
rzeczywiscie urodzit si¢ 24 grudnia uzna¢ nalezy za charakterystyczny. Nie istniata po prostu
swiadomo$¢ ewolucji tego $wigta. Trudno zreszta, aby istniata jakakolwiek $wiadomos¢
zwiazku Wigilii 1 Bozego Narodzenia, a raczej daty ich obchodzenia z rzymskim Dniem
Narodzin Niezwycigzonego Stonca. Pozostawmy jednak te zagadnienia 1 skoncentrujmy si¢
juz bezposrednio na przedmiocie naszego opracowania. Zaznaczmy, ze prezentacje tej grupy
Swiat 1 zwiazanych z nimi form $wigtowania opieramy na uktadzie chronologicznym, to
znaczy zgodnym z kolejnos$cia wystepowania tych kategorii w cyklu rocznym.

Swieto Matki Boskiej Gromnicznej

Powiedzmy na wstepie wyraznie, ze to Swigto w tradycji Kosciota wystepuje tylko w kilku
krajach. Niezwykle silnie w Polsce, a takze na Gornym Slasku. Odwotujac si¢ do teologow
wyjasnijmy, ze w tym dniu przypada Swieto ,,Ofiarowania Pana Jezusa w $wiatyni w
Jerozolimie. W naszych jednak realiach $wigto nabrato charakteru wybitnie maryjnego, gdyz
»lud polski widzi w Niej te, ktora to niebianskie swiatto sprowadzita na ziemig, 1 ktéra nas
tym $wiattem broni 1 od wszelkiego zla oslania jako nasza najpotg¢zniejsza Posredniczka
1 Orgdowniczka przed tronem Boga. Dlatego — jak pisze ks. Wincenty Zaleski — lud polski
czesto gromnice do reki swojej bierze, zwlaszcza w niebezpieczenstwach klgsk 1 grozacej




Smierci. Stad 1 nazwa w Polsce uroczystosci dzisiejszej ,,Matka Boska Gromniczna”.
Podobnie byto na Gornym Slasku, podobnie byto takze w tradycji bierunskiej. Gromnica byta
w kazdym tradycyjnym domu. Byla czym$ nieodzownym i naturalnym. Wykorzystywana
byla w roznych sytuacjach ekstremalnych. Niektore z nich byly wrecz nieodzownie zwiazane
z konieczno$cia uzycia gromnicy. Tak wigc przede wszystkim byla zawsze podawana
umierajacemu. Do czasu, gdy ludzie odchodzili z ,tego” do ,tamtego $wiata” w gronie
swoich najblizszych, ci byli zobowiazani poda¢ konajacemu gromnice¢. Ona miata zgodnie z
lokalnymi wierzeniami oswietla¢ droge. Jakiekolwiek zaniedbania byly wykluczone. Jesli zas
zdarzyto sig, ze kto$ nie podal umierajacemu gromnicy, mogt by¢ narazony na ,,powroty
umartego”. Winny zaniedbania musiat odkupi¢ swoj zty postepek.

Gromnica byta takze uzywana wowczas, gdy ,,byta bardzo mocno burza. Jak bity pioruny,
btyskato ale to nieroz moja matka (lata 20-te) gibko leciata do okna i stawiala na oknie
gromnica. Kozata sie modli¢”. Tego rodzaju zabiegi byly popularne. Gromnica bowiem
zgodnie z lokalnymi przekonaniami miata chroni¢ od ,uderzen pioruna i ewentualnego
pozaru.

Dzien 2 lutego byl jednak przede wszystkim S$wigtem. Ten fakt byl decydujacy
1 powodowal, ze chodzono do kos$ciota na nabozenstwo. Byt to dzien $wigcenia gromnic,
ktore do kosciota przynosity kobiety oraz okazja do modlitwy.

Dzien Matki Boskiej Gromnicznej pehnit istotng rolg takze z tego powodu, ze formalnie
konczyt si¢ z jego nastaniem okres bozonarodzeniowy. Stad tez najdalej w przeddzien
nalezato zlikwidowa¢ ostatecznie wszelkie Slady Bozego Narodzenia. Jednym za$ z jego
najbardziej widomych symboli jest choinka. Stad mogta ona sta¢ najdalej od §wigta Matki
Boskiej Gromniczne;.

Zielone Swiatki

W polskiej kulturze religijnej istotne znaczenie odgrywa dzien Zestania Ducha $w., czyli
wlasnie tradycyjne Zielone Swiatki. Samo $wigto do dzi§ jest utozsamiane z kultura
chlopska. W jej realiach sama idea Ducha $§w. poddana zostala swoistemu procesowi
folkloryzacji, cho¢ proces nadania mu cech cztowieczych, tak jak w przypadku Jezusa, a
nawet Boga-Ojca, nie byt jednak w Zadnym wypadku rozwinigty. Proces folkloryzacji
dotyczyt raczej sposobdéw oddzialywania tej Istoty na ludzki rodzaj. Zgodnie z ujeciem
oficjalnym, ,,doktrynalna ztozono$¢ 1 specyfika Ducha $w. wyraza si¢ 1 polega na
znamiennym samoudzielaniu si¢ Boga — $wiatu. Proces ten odznacza si¢ dwiema
podstawowymi modalno$ciami: samoudzielania si¢ jako Prawda, ktére dokonuje si¢ w
historii 1 jest zaproszeniem, z ktorym zwraca si¢ do cztowieka (...) Bog, i samoudzielanie si¢
jako Mitos¢, ktore sprawia przyjecie tego zaproszenia i otwiera transcendencj¢ cztowieka na
absolutng przyszto$é¢ Boga. Natomiast w dniu Zielonych Swiatek staje sie wiadomo, ze Duch
ten nie jest tylko obiecany czlowiekowi, lecz Ze réwniez przyjecie tegoz Ducha przez
cztowieka jest Jego darem, zZe to udzielenie Ducha nie jest czym$, co zdarza sig
sporadycznie...”.

Tego rodzaju sposob myslenie oczywiscie byl odlegly od ludowej religijnosci. W jej
realiach wszelkie zawilo$ci podlegaty uproszczeniu, mistyfikacji, albo byty wrgcz omijane.
,» 10 nie jest na moja glowa. W Boga trzeba wierzy¢, nie wszystko sio rozumie. Ale rozum
ludzki wszystkiego i tak nie pojmie. Ksiadz wie wigcej. A niektore sprawy sa trzymane w
tajemnicy”. Ten tak typowy dla kultury ludowej sposéb myslenia funkcjonowal jednak takze
w Bieruniu. Wynikato to z tego, ze pewien model $§wiata z cztowieka byl powszechnie
obowiazujacy. Bazowat on na swoistej dla nas juz niezrozumiatej siatce pojgciowe;.

W efekcie réwniez doktrynalne zawitosci, albo kwestie wykraczajace poza Owczesne
schematy byly poddawane ,,oswojeniu”. Podobnie dziato si¢ w przypadku Zielonych
Swiatek. Otoz jakby na drugi, a moze nawet trzeci plan przesunigte zostaty najwazniejsze




oficjalne elementy $wigta, a wyeksponowane te, ktore byty wazne dla utrzymania i trwania
kultury. Zauwazmy wigc, ze zgodnie z tradycyjnym pojmowaniem znaczenia $wiat —
dodajmy wyraznie obecnym takze w kulturze gornoslaskiej —- Zielone Swiatki byly
uwazane jako trzecie pod wzgledem wazno$ci swigto. Czg§¢ tradycyjnie nastawionych do
rzeczywistosci Bierunian myslala podobnie. Jednakze z koncem okresu mi¢dzywojnia nie
bylo to stanowisko dominujace. Wynikato to zwtaszcza z zaniku ,,utylitarnego” sensu tego
swigta. Otoz w tradycji chlopskiej, tak typowej rowniez dla wsi goérnoslaskich, 1 to rowniez
lezacych w poblizu miast, wtasnie w tym dniu, ktory nalezato swigci¢, gospodarze uroczyscie
obchodzili pola. Procesje te prowadzil ksiadz, a sam fakt obchodzenia, czyli jakby
magicznego otaczania danej przestrzeni, w tym wypadku pol, miat na celu ich zabezpieczenie
przed negatywnym wptywem ztych sit. Ponadto na polach zatykano galazki leszczyny lub
olchy. Miaty one chroni¢ przed gradem. Sita tradycji takze w miescie postgpowano na
przydomowym poletku podobnie. Zreszta Bierunianie nie zwykli nigdy rezygnowac z tego co
sprawdzone i odziedziczone po antenatach. Z okazji Zielonych Swiatek majono rowniez
okna. Zwyczaj ten zreszta do dzi§ trwa, cho¢ juz w matym zakresie, takze w niektorych
innych miastach gornoslaskich.

O zywotnosci, a nawet rozwoju tego swigta w kulturze miejskiej §wiadczy¢ moze to, ze w
lokalnej tradycji z tej okazji strojono takze czyms zielonym izby mieszkalne, a takze kuchnie,
a wigc centralng przestrzen robotniczego domu. Poza tym w latach migdzywojnia z tej okaz;ji
majono budynki publiczne. Uczniowie stroili szkoty. Zdarzalo si¢ niektorym mieszkaficom
Bierunia, ze maili takze pociagi. Musiat to by¢ zreszta kiedys$ popularny zwyczaj skoro byt
odnotowany przez badaczy. Przykladowo wspomina o nim niemiecki ludoznawca Paul
Drechsler.

Znamienne jest, ze Zielone Swiatki w kulturze miejskiej byty pretekstem, zwlaszcza drugi
dzien, do réznego rodzaju wypraw za miasto. Réwniez okolice Bierunia sprzyjaty tego
rodzaju wycieczkom. Ma racj¢ jeden ze §laskich etnografow, gdy pisze: ,,0d dawna ulubiona
forma spedzania czasu $wiatecznego sa spacery 1 wyjazdy do pobliskich parkow i laséw, nad
rzeki, stawy 1 jeziora (...). Prawie kazde miasto goérnoslaskie posiada ulubione miejsca
wypoczynku...”. A okazja do wypoczynku stawaly si¢ wlasnie §wigta. To chyba sposrod
wszystkich wiasnie Zielone Swiatki najwyrazniej wiazaty sie¢ z tradycyjnym nawiazywaniem
przez cztowieka bezposredniego kontaktu z przyroda.

Boze Ciato

W niedhugim czasie po Zielonych Swigtach odbywa si¢ kolejne, jakze uroczyste, petne
dostojenstwa, ale zarazem wigoru i rado$ci swigto. W Bieruniu, tak jak i w catej regionalne;j
1 polskiej kulturze religijnej i Swiatecznej odgrywato ono niezwykle wazna rolg. Miatlo ono
przeciez charakter publicznej manifestacji, wyrazalo wspdlnotowy charakter catej
spotecznosci parafialne;j. ,,W taki dzieh wszyscy wychodzili, nie tak jak teraz. Wszyscy byli
razem, starzy 1 mtodzi. To bylo dopiero wida¢ bogactwo, jak ciagli jedni za drugimi, a pod
baldachimem ksiadz z Przenaj$§wigtszym. Takie rzeczy to sie juz nie powtorza. Teraz juz tak
nie ma. Ale jo to czuja, ze juza$ przyjdzie czas, ze jak downij, bydzie 1 wojsko 1 kozdy kto
ino zywy”’.

Uczestnictwo w $§wigcie bylo publicznym okazaniem wtasnej postawy religijnej. Zreszta
jakiekolwiek odstgpstwo od tej tradycji bylo wykluczone wilasnie ze wzgledu na ow
nadrzedny cel, jakim bylo okazanie szacunku monstrancji 1 hostii, a wigc Bogu, a takze
podkreslenie swojego zwiazku z cata parafia.

Religijny sens tego $wigta nie byt jednak praktycznie znany w badanym s$rodowisku.
Istniatlo w zasadzie tylko stosunkowo proste, ale jakby w efekcie wypaczajace, glownie
wskutek uproszczenia, kojarzenie $wigta z Bozym Ciatem, ktére interpretuje sie¢ w
kategoriach aktu bezposredniego spozywania komunii $wigtej. W zasadzie nie w pelni poj-




mowano to, ze uroczystos¢ ta jest uroczystoscia Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa. W
rezultacie zatem stowa ,,Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato Moje (...). Kto spozywa Cialo moje
1 pije Krew moja, we mnie mieszka, a ja w nim” nie wywotywaty powazniejszej refleks;ji.

Sprébujmy teraz przesledzi¢ strukturg tego $wigta, kolejno po sobie nastgpujace akcje,
ktore mozna, podobnie jak w przypadku innych $wiat, precyzyjnie wyodrebni¢. Przede
wszystkim wigc aktem wstgpnym byto wspdélne wychodzenie rodziny na procesjg. Dopiero
pod kosciotem ,,.kawalerowie” 1 ,,starsze dziotchy” odchodzili od rodzicow.

Boze Cialo (i udzial w procesji) byto forma przezycia religijnego, ale takze zarazem
manifestacji ideatébw wspolnoty parafialnej. Ow wspolnotowy charakter w sposob wyrazny
ujawniat si¢ juz w dniu poprzedzajacym Boze Ciato. ,,Wtedy, pod wieczor dekorowano okna
domoéw. Wiele rodzin robito ottarzyki w oknach swoich mieszkan. Ci, co mieszkali przy
drodze, ktora szta procesja zdobili je bogato. Wystawialo si¢ obraz Matki Boskiej
Czestochowskiej czy Pana Jezusa, czy jeszcze inny swigty obrazek. Wieszato si¢ go na takiej
wielkiej chu$cie 1 ona zwisata z okna. Ta chust byla czym$ strojona, czym$ zielonym albo
czym innym. Ja stroitam zawsze wianuszkami z merty. Inne kobiety robity sztuczne kwiaty, a
inne dawaty zywe kwiaty. Jak kto§ miat elegancki dywan albo kilim to przetozyl to przez
okno i na nim ktadl obraz. Jeszcze po bokach ktadto si¢ kwiaty i na parapecie”.

Inna informatorka za$ podata nastgpujacy opis: ,,We wszystkich domach bylto jedno. Jak
zblizalo si¢ Boze Ciato, to w kazdym domu rozpoczynalo si¢ rychtowanie. Najbardziej byty
w to zaangazowane kobiety 1 dziotchy. Pamigtam taka sceng z moja ciotka nieboszczka jak
razem chodzilySmy na taki zbiera¢ kwiatki. Jak przyszto si¢ do dom, to trzeba byto
rychtowaé na taka deke kwiatki. Matka, babka pucowaty obraz Pana Jezusa co w rgkach
trzymat swoje czerwone serce. To byto bardzo szykowne, cale to ustrojenie. Pamigtam, jak
byl papiez w Katowicach 1 sztam wtedy na lotnisko od dworca ulica 27 Stycznia dzi$ ulica
Wojewodzka — przyp. moj), to kazde okno bylo tak cudnie ustrojone. Mnie sie zaraz
przypomnialy te lata z mojego dziecinstwa. Na pewno u nas takiego bogactwa nie byto
dawniej, to wiadomo. Ale taki obraz mi pozostat”.

Istotne znaczenie miato tez budowanie 1 strojenie ottarzy na trasie procesji. Tu wspdlnie
pracowali me¢zczyzni oraz kobiety. ,,Najbardziej nerwowo to bylo wczas rano w dzien
Bozego Ciata. Wtedy robito sig ostatnie roboty z kwiatkami przy ottarzach”™.

Dla etnografa istotnym zagadnieniem jest odkrywanie pewnych, uzyjmy tu okreslenia
Edwarda Halla ,,ukrytych zjawisk kulturowych”. Stykamy si¢ z nimi rowniez w przypadku
Bozego Ciala. . Ujawniaja one cala zlozonos¢ $laskiej religijnosci. z charakterystycznym
(dodajmy —nie tylko na Slasku) prymatem rytualizmu nad przezyciem religijnym, a takze
wplyw religii na system aksjonormatywny. Swigto to odzwierciedlato takze funkcje
spoleczne, m. in. wczesniej sygnalizowany solidaryzm. Boze Cialo to przede wszystkim
procesja, ktéra charakteryzowala si¢ na interesujacym nas obszarze niezwykla wrecz
barwnoscia, o ktorej decydowaly zachowane stroje regionalne kobiet (ubierane specjalnie na
t¢ okazje), a takze mundury gornicze m¢zczyzn. Nieodzownym uzupetnieniem byly wreszcie
nabierajace tu nowego, symbolicznego znaczenia pierwszokomunijne stroje dzieci. Ci, ktorzy
w danym roku po raz pierwszy przystapili do komunii, mieli swoje wyodrgbnione
wyeksponowane miejsce. Kiedy dodamy do tego jeszcze to, ze ,,dzieci komunijne” sypaly
kwiaty, wowczas okaze sig, ze thum wiernych peregrynujacy od kosciota do kolejnych ottarzy
az do powrotu do kosciota charakteryzowat si¢ nie tylko podniostym religijnym nastrojem
lecz takze pewnymi akcentami ,.choreograficznymi”. Procesja byla swoistego rodzaju
widowiskiem.

Jak w przypadku kazdego $wigta, tak 1 przypadku Bozego Ciata funkcjonowata otoczka
magiczna. Sprowadzala si¢ ona tutaj do przypisywania szczegdlnego znaczenia gatazkom
brzozy zdobiacym ottarze. Wedtug wierzen mialy one chroni¢ i zabezpiecza¢ uprawy przed




szkodnikami. Dlatego po zakonczonych uroczystosciach kobiety oblamywaty wspomniane
galazki, a nastgpnie zatykaty je w swoich ogrodkach.

Procesje zwiazane z Bozym Ciatem organizowane w matych miasteczkach i przebiegajace
w sposob tak barwny jak w Bieruniu sa jednym z niezwykle charakterystycznych przejawow
polskiego $wigtowania 1 polskiej religijnosci. Nauka 1 publicystyka europejska od dawna
koncentruje si¢ na tego typu wspotczesnych zjawiskach kulturowych. Wybitni naukowcy
1 dziennikarze pisza na ten temat studia i opracowania prezentujac w ten sposob bogactwo
swojej narodowej kultury. Nalezy zalowac, ze u nas w kraju jakby nie dostrzegamy pigkna
zjawisk kulturowych, ktorych jestesmy swiadkami. Jednym z takich ciekawych przyktadow
jest na pewno $wieto Bozego Ciala. Z tej okazji warto na Slasku obejrze¢ wspolczesne
procesje nie tylko przyktadowo w Piekarach lecz takze w robotniczych dzielnicach starych
miast czy w takich miasteczkach jak Bierun. Jedna z pigkniejszych tradycji tego miasta byty
obchody oktawy Bozego Ciata. Zgodnie z obyczajem majacym silne uzasadnienie religijne w
uroczystosciach musiaty uczestniczy¢ zwlaszcza dzieci. Tym samym zwyczaj ten stanowil
istotny element w lokalnym systemie wychowania religijnego.

Swieto Matki Boskiej Zielnej

Swigto Wniebowzigcia Najswigtszej Marii Panny, przypadajace 15 sierpnia, zwane bywa
w polskiej 1 §laskiej tradycji dniem Matki Boskiej Zielnej. Jest uroczystoscia, ktora byta w
kulturach staropolskiej 1 chtopskiej nierozerwalnie zwiazana z obrzedowa kulminacja tzw.
okresu zielonego. Okres ten rozpoczyna $wigto Nawiedzenia Najswigtszej Marii Panny
przypadajace 2 lipca. Doda¢ nalezy, aby unikna¢ nieporozumien, iz prawie do konca lat 60-
tych Swigto to obchodzone bylo wilasnie 2 lipca. Dopiero od 1969 roku zostalo ono
przeniesione na ostatni dzien maja. Jednakze w tradycji ludowej jest ono zwiazane z
poczatkiem lipca.

Ten czas wiaze si¢ w sposob Scisty z bogatymi tradycjami agrarnymi. Odzwierciedlaja one
uzaleznienie chtopa od przyrody, wskazujac zarazem na rdzne, pozaracjonalne sposoby jego
oddziatywania na ziemi¢ 1 klimat. Tak wigc kulturowa otoczka $wigta, a zwlaszcza jego
strona magiczna, odzwierciedlata potrzeby mieszkancow wsi. Przedstawia takze zlozona
symbolike ludowego kalendarza swiatecznego. Okazuje si¢ jednak, 1z tak rozumiane Swigto
Matki Boskiej Zielnej odgrywato réwniez istotna rol¢ w tradycyjnej kulturze plebejsko-
miejskiej. Takim ewidentnym przyktadem sa stare dzielnice miast goérnoslaskich, w tym
Bierunia 1 okolic. Takie czynniki jak bliski zwiazek z wsia, a takze obecno$¢ w obrgbie
skupisk miejskich ziemi uzytkowanej dla celow gospodarczych, uzasadniaty, cho¢ juz w
bardziej ograniczony sposob sens ludowej tradycji zwiazanej z obchodzeniem §wigta Matki
Boskiej Zielne;.

Istotne znaczenie tego §wigta w polskiej i $laskiej tradycji wynika dodatkowo takze z tego,
ze jest ono elementem szeroko rozumianej tradycji maryjnej. Wiadomo zas, ze kult Matki
Boskiej ma w naszej kulturze znaczenie wrecz dominujace. W efekcie, mimo obiektywnych
determinantow dekomponujacych sens istnienie swigta Matki Boskiej Zielnej, w srodowisku
miejskim wiasnie kult maryjny decydowat o stabilnosci niektorych elementow tego $wigta.
Najlepszym tego przyktadem jest fakt, ze w okresie miedzywojennym 15 sierpnia odbywaty
si¢ wielkie uroczystosci w $laskich kosciotach. Liczne pielgrzymki $ciagaty wowczas do
wigkszych sanktuariow z o$rodkow wiejskich. ,,Pamigtam — wspomina jedna z mieszkanek
Bierunia — jak za dziecka, do $mierci mojego dziadka, a byto to w 1937 roku, to wiele razy
bylismy w Piekarach na Matki Boskiej Zielnej”.

Kult maryjny odzwierciedlajacy si¢ m. in. w dniu 15 sierpnia byl w bierunskim
srodowisku niewatpliwie pobudzany wtasnie uczestnictwem w uroczystosciach piekarskich.
,My mtodzi to jechali$my juz nieroz 14 sierpnia do Piekar. Byly tam specjalne nabozenstwa
dla miodych. Wszyscy mtodzi byli na Kalwarii. Byto to wielkie §wigto kiedys, bo na 15




sierpnia, to juz nawet Slazoki i Niemcy przychodzili. Byto lato, to si¢ spato kaj kto mégt.
My, jak tylko pamigtam, to my zawsze spali za gmachem poczty i policji. Tam dawniej byty
pola i1 byto miejsce do spania. A w samo ,,$wigto to juz od rana bity dzwony 1 w porzadku
szto si¢ do kosciola (...). Z Piekar my przywozili §wigte obrazki i inne rozmaite pamiatki.
Przez to zawsze sig ten dzien pamigtato. A ja do dzi§ mam taki maty obrazek Matki Boskiej.”

Z okazji dnia Matki Boskiej Zielnej tradycja nakazywata, zwlaszcza kobietom, przyjecie
komunii. Ten nakaz religijny byt do$¢ silnie przestrzegany w przesztosci.

Zastanowmy si¢ co bylo istota tego $swigta. Otdz dzien ten nieodlacznie kojarzy si¢ w
naszym kreggu kulturowym ze §wigceniem warzyw, owocow i ziol. Do kosciota niesiono
gléwnie te ziota, ktorym przypisywano w ludowym lecznictwie rolg szczeg6lna, a wige duza
moc uzdrawiajaca. Wymienmy cho¢ niektore z nich. Byt to przyktadowo piotun (stosowany
przy chorobach zotadka), krwawnik (stosowany przy dolegliwosciach kobiecych), wrotycz
(przeciwko ,,glistom”), macierzanka (majaca duze zastosowanie w chorobach kobiecych) czy
powszechnie uzywany rumianek (na wszystko go szto stosowacé). Wielu etnografow
wskazuje na istotne znaczenie w $laskiej medycynie ludowej ,,diabelskiego ziela”, czyli, jak
go tutejsza ludnos¢ nazywa, ,.turantu” (Antirruhinum orontium). Roslinie tej przypisywano
niezwykta role w walce z silami nieczystymi, na ktére, wedlug wierzen narazone byty
gléwnie kobiety w ciazy, a takze potoznice 1 niemowlgta. Dlatego ,,turant” powinien rowniez
znalez¢ si¢ wsrdd swigconych ziot.

W roznych regionach kraju znana jest legenda uzasadniajaca wazne znaczenie ziot
1 kwiatow $wigconych podczas omawianego §wigta. Wedtug niej, kiedy w jaki§ czas po
smierci Matki Boskiej otwarto jej grob, okazato si¢, ze nie znaleziono w nim ciata, gdyz
nastapito jej wniebowzigcie, natomiast grob byl ustany Swiezymi kwiatami 1 ziotami.
Opowies¢ ta znana byla rowniez dawniej w wielu $laskich domach.

Wszystkich Swigtych

Bogatym 1 interesujacym zjawiskiem kulturowym 1 religijnym sa tradycje zwiazane z
dniem Wszystkich Swietych oraz dniem Zadusznym. Dzien Wszystkich Swigtych, a wiec
wigilia Dnia Zadusznego, powszechnie bywa uwazana za swigto. Obydwa te dni rozpatrywaé
natomiast nalezy w szerokim konteks$cie problemu $mierci 1 umierania, a wigc takze ludowe;
wizji $wiata i czlowieka oraz w kontekscie szczegdlnego na Slasku stosunku do zmartych.
Filozofia tego $wigta ma zatem swoje uzasadnienie w religii, a dalej w procesie folkloryzacji
jej okreslonych tresci doktrynalnych. W konsekwencji méwiac o obu dniach nalezy mowic o
ludowej sferze wierzeniowej oraz o ludowej sferze zwyczajowe;.

W Bieruniu odnotowatam przed kilkunastu laty par¢ tekstow waznych dla etnografa
1 folklorysty. Dotyczyty one stosunku do zmartych, a takze ich pojawiania si¢ wlasnie w
przeddzien Dnia Zadusznych. Wydaje si¢ interesujace przytoczenie kilku ich fragmentow.
Pierwszy przyklad dotyczy stosunku do zmartych. ,,Ludzie dawniej mocno wierzyli, ze
zmarli po $mierci zyja gdzie§ tam indziej. 1 jak tylko Zywi na to zastuguja, to oni im
pomagaja. Ale zywi tez maja do nich swoje obowiazki. Musza si¢ za nich modli¢. Moja
matka, co urodzita si¢ 1889 roku, to opowiadata, Ze ci z rodziny, co umarli i s przy Bogu, to
si¢ do niego za nas wstawiaja. Z tego jest taki obowiazek czlowieka wierzacego, zeby si¢
modli¢ za umartych, a oni, jezeli si¢ ich o to prosi, to przyjda zawsze z pomoca. Nawet jak
si¢ ich o to nie prosi, to i1 tak nad nami czuwaja. Niekiedy nie idzie Boga prosi¢ o cos, to
zmarla matka albo ojciec pomoga. Ale ludzie nie moga o nich zapomina¢. Teraz (informator-
ka odwoluje si¢ do lat siedemdziesiatych) to ludzie najbardziej dbaja o groby, pomniki, o
wielki pogrzeb, a mniej o msze i modlitwy za umartych. A im tego najbardziej potrzeba™.

Mozna by powiedzie¢. ze zycie tradycyjnej rodziny toczyto si¢ jakby w obecnosci
zmartych cztonkéw rodziny. Charakterystycznym przyktadem tego tak typowego myslenia
byl swoisty sposob reagowania w sytuacjach zagrozen. Mieszkanka Chorzowa, ktorej ojciec




urodzit si¢ w Bieruniu opowiadala, iz kiedy mial on wypadek w kopalni -modlit si¢ do $w.
Barbary, ale takze wzywal na pomoc swoja zmarta matke. Zgodnie bowiem z lokalna
tradycja zmarli byli posrednikami i orgdownikami spraw rodziny. ,,Jak moj ojciec opowiadot,
uratowali go tylko dlatego, ze czuwata nad nim matka. Ona nie dala mu zgina¢. I nieraz
doswiadczyt od niej r6znej pomocy. Bo on byt jej ulubionym synkiem 1 po §mierci dawata
mu o tym zna¢”. Tak konczy swoja wypowiedz wspomniana informatorka.

Wedlug wierzen w okreslonych sytuacjach nastgpowaty powroty zmartych na ziemig.
Interweniowali gwattownie i ganili tych czlonkow rodziny, ktérych postgpowanie byto
niewlasciwe. Tym samym stali oni na strazy obowiazujacego systemu aksjonormatywnego.
Takim szczegdlnym dniem, gdy zmarli ,,powracali” na ziemi¢ byla noc przed Dniem
Zadusznym. ,,Kiedy$ za pradziadow kazdy w to wierzyl — mowita przygodnie spotkana
mieszkanka Bierunia, majaca w 1978 roku okolo osiemdziesi¢ciu lat. Przed pdinoca z
cmentarza szta wielko procesja umartych do kosciota pod przewodnictwem ksiedza. Byli
nawet tacy co to widzieli na wlasne oczy. Ten proboszcz, ktory prowadzit umartych odprawit
mszg o pdinocy w kosciele. Co byto wazne, to to, ze kazdy nidst ze soba nieduze wiaderko, a
w nim niesli oni 1zy. Byly to zebrane tzy od tych wszystkich co za takim ptakali. Jak tego
bylto duzo, to cigzko umartym bylo nies¢. Tak dawniej ludzie rozprawiali”.

W tej opowiesci relacjonujacej stare wierzenie zawarta jest znaczaca informacja o
tradycyjnym sposobie pojmowania zycia i1 $mierci. Kazdy czlowiek jest skazany na $mierc
1 samo odejscie, a odwotac si¢ tu mozna do koncepcji tzw. Smierci oswojonej, wylozonej
doskonale przez Ph. Aries’a, nie powinno wywotywa¢ dramatycznych reakcji otoczenia.
Zmarly bowiem odchodzi, lub raczej tylko przechodzi z ziemskiej rzeczywistosci do
»tamtego swiata”. Jesli jego zycie bylo godne — spotka go szczgs$cie wiekuiste. Tam bedzie
dbat o swoich zyjacych krewnych. Czyzby wigc nie powinno si¢ ptaka¢ za zmartymi dlatego,
Ze jest to przejawem niewiary w ,.tamten §wiat”?

W kontekscie przytoczonych tu wypowiedzi nalezy zwroci¢ uwage na formy czczenia
pamigci zmartych podczas tego szczegdlnego $wigta. Podstawowe znaczenie ma fakt
dekorowania i odwiedzania grobow. Ta zwyczajowa, jakze pigkna tradycja sktadania hotdu
zmartym, miata 1 ma do$¢ jednolity przebieg w polskiej tradycji kulturowej. Jednakze w
przesztos$ci, jak wynika z badan, przywiazywano wigksza wage do praktyk religijnych w tym
dniu. Powszechnie uczestniczono w mszach zatobnych 1 nieszporach. Istotnym tez
elementem dawnych tradycji bylo zwyczajowe zamawianie w tym okresie mszy $§w. w
intencji zmartych. Nalezy takze wspomnie¢ o powszechnym kiedy$ zwyczaju zwigzanym z
tzw. wspominkami czy ,zaleckami”. ,Byly to karteczki z imionami nazwiskami tych
zmartych z rodziny, za ktorymi farorz w Dzien Zaduszny modlit si¢. To bylo w intencji tych
umartych.”

Barborka — $wigto zawodowe

Jednym z najbardziej znamiennych elementow $laskiej kultury jest kult §w. Barbary.
Zakorzeniajac si¢ w subkulturze gorniczej grupy zawodowej rozprzestrzenit si¢ na wszystkie
grupy zawodowe szeroko pojgte] warstwy robotniczej. Zwiazek kultu barborkowego z
goérnictwem uzasadnia jeden podstawowy fakt, a mianowicie ten, ze $w. Barbara jest
patronka dobrej $Smierci. Stad tez rdzne profesje czy nawet kategorie spoleczne narazone na
nagla utratg zycia czcily ja. Tak wigc byla ona patronka nie tylko goérnikow, ale takze
flisakdw, marynarzy, artylerzystow, a nawet wigzniow. W czasie okupacji byla rowniez
patronka polskiego podziemia.

Na interesujacym nas obszarze, podobnie jak w innych spolecznosciach miejskich
Gornego Slaska $w. Barbara byta nieodzownym elementem zycia religijnego, zwtaszcza tych
rodzin, ktére byly zwiazane z gornictwem. Mowiac o kulcie $w. Barbary mozna go
rozpatrywac¢ w kilku wymiarach. Pierwszy z nich, to wymiar zycia zawodowego. Mam tu na




mysli zwlaszcza sposob przejawiania si¢ tego kultu w zyciu codziennym goérnikow, w
sposobach ich zachowan wobec swojej patronki w sytuacjach ekstremalnych w pracy pod
ziemia 1 wreszcie chodzi tu o sposob czczenia 1 obchodzenia barbérkowego swigta. Wymiar
drugi, to wymiar zycia sasiedzkiego, bo i w tych realiach kult Barbary si¢ przejawial.
I wreszcie trzeci wymiar — to krag zycia rodzinnego. W dotychczasowych opracowaniach
etnograficznych z reguly najsilniej jest prezentowany wymiar pierwszy, a czasem takze
drugi, stad tez uzasadnione wydaje si¢ by¢ zwrdcenie uwagi na zwiazek zycia rodzinnego z
kultem $w. Barbary. Ten sposob analizy dla naszych rozwazan ma jeszcze jedno
uzasadnienie. Koncentracja bowiem na tym zagadnieniu umozliwia w petniejszy sposob
odzwierciedlenie specyfiki kulturowej interesujacej nas spotecznosci. Formy przejawiania sig
kultu bezposrednio w s$rodowisku pracy byly zdeterminowane zwlaszcza czynnikami
wynikajacymi z ogdlnie przyjetego modelu zycia zaldég kopalnianych. Podobnie i1 zycie
sasiedzkie, glownie w przypadku osad przykopalnianych byto determinowane bliskoScia
zaktadu. I dopiero sfera zycia rodzinnego byta wypadkowa zaréwno czynnikow
zewnetrznych jak 1 wewnatrzgrupowych. W przeszto$ci rodzina kultywujaca zwyczaje
barborkowe byta rodzina, ktora swoj zwiazek z patronka tego zawodu realizowala poprzez
pewien zespot usankcjonowanych tradycja 1 dalece zestandaryzowanych wzoroéw zachowan.

Interesujaca sprawa jest odpowiedz na pytanie jak uzasadniono obecnos$¢ sw. Barbary w
zyciu goérnikow. Przytoczony ponizej tekst zawiera zarowno watki hagiograficzne jak 1 watki
lokalnej kultury. Istotna warto§¢ opowiesci polega na tym, ze powielajac pewien
ideologiczny 1 strukturalny schemat opowiesci implikuje dodatkowo pewne tresci wskazujace
na jego konkretne osadzenie czasoprzestrzenne. ,,Swicta Barbara to byla corka takiego
poganina, ktory byt bardzo bogaty, ale w Boga nie wierzyt. Jego corka Barbara byta mtoda
i uwierzyla w Jezusa. Za to jej ojciec ja strasznie przesladowat. Nie dawat jej zy¢. Ale ona si¢
nie poddawata. Razu pewnego ojciec kazatl si¢ jej wyrzec Boga. Straszyt, ze ja zamknie w
wigzieniu. Ona go nie postuchata tylko uciekta. Ojciec ja jednak ztapatl i zamknat do ciemnej
wiezy. Stamtad jej si¢ udato jako§ z pomoca boza wydosta¢ i schowata si¢ pod ziemig. Ale
zty ojciec 1 tam ja dostal, 1 ja zabil. Barbara przez to, ze byta pod ziemia, a potem zgingta
Smiercia meczenska z rak wlasnego ojca i poszta do Boga, to stala si¢ patronka gérnikow,
patronka od dobrej $mierci. A kazdy gornik w kazdej chwili jest na nig narazony”.

Swoistym uzupetnieniem tej opowieSci odzwierciedlajacym pewien mechanizm
obowiazujacy w ludowej narracji jest proba wzmocnienia rangi kultywowanej tradycji
poprzez odwotanie si¢ do konkretnych przypadkéw. ,,Duzo sig styszato o tym, jak ludzie
zasuci pod ziemia rzykali do Barborki, to ona zawsze wystuchata i1 zrobita tak, ze ich na
wierch wyprowadzili. Tak byto raz z naszym sasiadem”.

Etnografowie probujacy analizowaé specyfike kultu $§w. Barbary czgsto eksponuja
znaczenie wiary w patronke gérniczego stanu. Réwniez w Bieruniu istniato przekonanie, ze
,Barbara swigta o gornikach pamigta”. Barbara Bazielich relacjonujac gornicza wiarg pisze
nastgpujaco odwotujac si¢ do wspomnien jednego z gornikow: ,,Kto pamigta o Swigte]
patronce, tego ona w razie zabtadzenia badz zasypania wyprowadza lub pokazuje wiasciwa
droge, sprowadza pomoc, ratuje w razie nieszczgscia lub wybawia dusze zasypanych”. Jak
wida¢ z tej relacji zakres mozliwosci $w. Barbary jest ogromny.

Uwagi koncowe

Dokonalismy proby prezentacji — oczywiscie wybidrcze] — fenomenu $wigtowania na
przyktadzie jednej konkretnej miejscowosci $laskiej. Przedsigwzigcie to stanowi niewatpliwie
przyczynek w procesie rozpoznania gornoslaskiej kultury §wigtowania, a nawet szerzej —
specyfiki lokalnej tradycji. Bo wlasnie przeciez swigtowania, jak bodaj zaden inny element
ludzkiego zycia nie zawiera w sobie tak wiele tresci 1 wartosci kulturowych, ktére stanowia




swoistego rodzaju syntez¢ danej kultury. Okazuje sig, ze rdwniez szczegdlny przypadek
bierunskiej tradycji $wigtowania wskazuje z jednej strony, iz stanowi on element szeroko
rozumianej tradycji gornoslaskiej, a z drugiej strony zawiera jednak pewne specyficzne rysy,
ktore sa rezultatem okreslonej drogi historycznej tego miasta, jego ludzi, jak i lokalnego
pejzazu.

Przedstawiony problem wskazuje takze na to, ze bogactwo lokalnej kultury jest olbrzymie,
lecz nadal pozostaje ono nieodkryte. Szkoda, ze u progu lat 90-tych tak wiele mowi si¢ — na
szczgscie — o lokalnej kulturze, lecz niestety w Slad za tym nie ida jakiekolwiek
powazniejsze proby badawcze. Wrecz przeciwnie — $laska humanistyka spychana jest na
boczny tor. Czyzby znéw musiata ulec przed dyktatem — lecz juz nowym — polityki?
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